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ВВЕДЕНИЕ

В современных условиях заметно усилился интерес представителей различных наук к проблеме конфликта. Он порожден коренными изменениями в нашей общественной жизни. Социальный конфликт – это сложное явление, которое сегодня изучается разными областями знаний: философией, социологией, правоведением, политологией, педагогикой, математикой, психологией и другими науками.

Нынешний этап развития мирового сообщества показывает, что конфликт – не только атрибут совместной деятельности людей, но и сущностной элемент развития как личности, так и группы. Если раньше говорили о предупреждении и предотвращении конфликтов, то сегодня речь идет об управлении ими. Причем важным условием достижения успеха в решении этой сложной задачи является систематизация знаний и взаимное обогащение подходов, сложившихся в различных научных дисциплинах. Не случайно поэтому, выделена новая область науки – конфликтология.
 Она объединяет усилия представителей различных наук и более системно подходит к решению проблемы социальных конфликтов.

Одним из видов социальных конфликтов является религиозный конфликт.
 В современной научно-популярной литературе можно найти достаточно много заслуживающих внимания трудов, посвященных проблеме религиозного конфликта. Это работы Ильина И.В., Филатова С.Б., Филимонова Э.Г., Колосова В.А., Кривельской Н.В., Никитиной А.Г., Мчедлова М.П., Носкова Ю.Г., Саидбаева Т.С., Фурмана Д.Е., Шведова В.И., Нуруллаева А.А., Золотарева О.В., Кудриной Н.Н., Наумец А.Б., Элбакян Е.С., Трофимчука Н.А., Свищева М.П. и др.

Все авторы указывают на масштабные многоаспектные изменения, происходящие в современном мире, в том числе и религиозной сфере, на взаимосвязь и определенную обусловленность необходимости учета межконфессиональных отношений в строительстве государства, а также рассматривают содержание и направленность геополитических процессов исходя из учета религиозного фактора.

Анализ научных трудов, а также процессов развития и урегулирования религиозных конфликтов показывает, что их предметом являются, как правило, религиозные нормы. Религиозные нормы – нравственный регулятор земного бытия людей. Люди (этносы) имеют разные идеалы, долгосрочные прогнозы, желанные цели, формирующие различные психологические доминанты (религии), порождающие межконфессиональные противоречия.

В рамках зарубежной и отечественной науки существуют следующие направления исследований, связанные с проблематикой межконфессиональных противоречий:
теоретическое осмысление интегрирующих и дезинтегрирующих общество функций религии (К. Маркс, Э. Дюркгейм, М. Бебер, Г. Зиммель, Р. Бэлла, П. Бергер, Н. Луман, Р. Мертон, С. Хантингтон), реализуемое и в исследованиях религиозной ситуации в России (А.А. Нуруллаев, Н.А. Трофимчук, Ю.П. Зуев, Ф.Г. Овсиенко и др.);
анализ роли религиозного фактора в этнических конфликтах, в частности, в России и странах СНГ (М.П. Мчедлов, В.Н. Рагузин, А.А. Нуруллаев, Л.А. Баширов, Т.А. Кудрина, Л.С. Рубан, М.А. Олимов), Югославии (Г. Паверс, 3. Изакович), Польше (Р. Блобаум), Северной Ирландии (Дж. Фалтон), странах Азии и Африки (Р. Гауффик, К. Рао, А. Шарма, Д.Б. Малышева и др.);
изучение религиозной мотивации социально-политических конфликтов и движений социального протеста (Н.Н. Покровский, Е.Б. Черняк, В.Н. Добреньков, А.А. Радугин, Д.Е. Фурман, М.И. Одинцов, Ю.Г. Коргунюк и др.);
исследование религиозных конфликтов в семьях (А.А. Скородумов, В. Дифендорф и др.);
анализ проблемы веротерпимости и перспектив диалога религий в поликонфессиональном обществе (Дж.Э. Вуд, С. Феррари, Дж. О Донелл, Р. Хаммель, А. Сковронек, Б. Фаликов, В. Шохин и др.);
разработка темы религиозного экстремизма - его содержания, форм и путей преодоления (В-Н. Арестов, Б.И. Гальперин, А.И. Клибанов, Т.В. Бузова, Л.Н. Салаев, Н.А. Ванюшин и др.).
Проблемы конфликтности межконфессиональных отношений исследовались в трудах  Возженикова А.В., Глебова И.Н., Золотарева В.А., Майорова Л.И., Манилова В.Л., Панарина И.Н., Пирумова В.С., Прохожева А.А., Шуберт Т.Э.
 Данные исследователи выделяют различные факторы, связанные с развитием мироустройства и борьбой различных сил за переделы сфер влияния. Среди множества факторов, оказывающих влияние на этот процесс, они выделяют, в том числе и религиозный фактор.
Уже в глубокой древности человек обратил внимание на тот факт, что религия, вера в Бога или богов - явление всеобщее. «Все мы, люди, имеем в богах благодетельных нужду» - говорит как о само собой разумеющемся Гомер. «Ты можешь видеть государства без стен, без законов, без монет, без письменности, но никто еще не видел народа без Бога, без молитвы, без религиозных упражнений и жертв» - указывал другой великий эллин - Плутарх. «Из всего множества разнородных тварей, - пишет Цицерон - нет ни одной, кроме человека, которая имела бы какое-либо понятие о Боге; между людьми нет ни одного народа такого дикого и грубого, который не сознавал бы, что он должен иметь Бога...».

Так, например, если проанализировать религиозную карту современной России, то можно утверждать, что конфессиональный фактор растет, религиозное самосознание российских граждан достаточно высокое (табл. 1).
Структурный анализ религиозных конфликтов показывает, что их субъектами могут выступать нации (этносы) – приверженцы различных религий, религиозные организации и группы, личности, а также религиозные и государственные институты (государство и его органы власти, церкви, партии, движения, организации и др.).

Таблица № 1

Конфессиональная принадлежность жителей России по 
данным последней переписи населения (тыс. чел.)

	Численность взрослого
населения России (тыс. чел.)
	112 000

	100%

	Православные
	69 000
	62%

	Мусульмане
	7500
	6,7%

	Буддисты
	330
	0,3%

	Иудеи
	240
	0,2%

	Прочие конфессии
	2000
	1.8%

	Атеисты
	16 800
	15%

	Верующие вне конфессий
	15 700
	14%


Изучая многообразие особенностей религиозных конфликтов современности, можно отметить, что общими особенностями религиозных конфликтов являются: «взрывной» характер их возникновения и возросшая жестокость действий организаторов и участни​ков гражданских беспорядков; тенденции к быстрой эскалации, тотальной мобилизации и использованию сторонами конфликта всех имеющихся средств и способов ведения борьбы, в том числе и запрещенных международным правом – геноцид, создание концлагерей, депортация, «этнические чистки», захват заложников, террористические акции, массовое мародерство, пытки и т.п.; использование политических лозунгов и требований с ярко выраженной религиозной направленностью; профессионализация, высокая степень организации, такти​ки действий и технической оснащенности; нарастающая милитаризация борьбы, в которой все больший размах приобретают террористические и военные действия.

Особое звучание в последние годы в религиозной сфере приобрела проблема экстремизма, связанная с деятельностью радикальных исламских фундаменталистов. Анализ данного явления был проведен в исследованиях Абдулатипова Р.Г., Арухова З.С., Баширова Л.А., Герейханова Г.П., Добаева И.П., Крицкого Е.В., Кудрявцева А.В., Курбанова Г.М., Малашенко А.В,  Саидбаева Т.С. В приведенных ниже научных трудах
 проводится разделение по ряду выявляемых признаков между исламом, как мировой религией, и радикальным исламским фундаментализмом, как экстремистским искажением основ традиционной исламской культуры.

Экстремизм, апеллирующий к религии, стал предметом научного рассмотрения таких авторов, как Баширов Л.А., Бурковская В.А., Власов В.И., Журавский А.В., Залужный А.Г., Кудрявцев А.И., Курбанов Г.М., Лопаткин Р.А., Никулина И.В., Нуруллаев А.А., Паин Э.А., Понкин И.В., Телякавов М.П., Ярлыкапов А.А. и др.

В 90-е годы ХХ века вышло несколько сборников материалов конференций, посвященных рассмотрению данной проблемы.

Отдельным вопросам религиозно-политического экстремизма и, прежде всего, радикального исламского фундаментализма были посвящены работы Арухова З.С., Дубового Л.М., Иванова В.Н., Крицкого Е.В., Кисриева Э.Ф., Кублицкой Е.В., Левшукова В.А., Малышевой Д.Б., Мацнева А.А., Милованова Ю.Е., Сусловой Е.С, Ханбабаева К.М.
 Анализируя различные аспекты религиозной ситуации в России и, прежде всего, на Северном Кавказе, названные авторы показывают пути экспансии радикального исламского фундаментализма, методы деятельности, особенности проявления и трансформации на современном этапе.
С появлением в структуре религиозных конфессий новых религиозных движений на повестку дня вышел вопрос их взаимодействия и параллельного сосуществования с традиционными религиями.

Описание характера и особенностей новых религиозных движений можно найти в исследованиях Балагушкина Е.Г., Григулевича И.Р., Григоренко А.Ю., Григорьевой Л.И., Гуревича П.С., Хвыли – Олинтера  А.И., Бажан Т.А., Дворкина А.Л., Понкина И.В., диакона А.Кураева и др.

 В то же время, несмотря на длительный период существования научной мысли в сфере религиозных конфликтов, вопрос об их причинах возникновения до сих пор остается дискуссионным. Проведенная современными конфликтологами
 систематизация различных взглядов на происхождение религиозных конфликтов позволила выделить следующие обобщенные группы причин их возникновения: незавершенность процессов формирования «молодых этносов», исповедующих собственную религию; существенные различия уровней так называемого «религиозного статуса»; особая роль интеллектуальных и политических элит в «мобилизации религиозных чувств»; внутривидовая агрессивность человека. 

Последствия религиозных конфликтов современности дает нам возможность сделать вывод, что на повестку дня сегодня вышел такой термин, как «интернационализации конфессиональных конфликтов». При этом внешние действующие силы вовлекаются во внутренний конфессиональный конфликт по ряду причин и условий. В их числе:

наличие религиозных сородичей за рубежом (их политическая и материальная поддержка);

идеологическая общность, которая может связывать одну из сторон конфликта с внешними действующими лицами;

геополитические соображения государств традиционного и нового зарубежья;

включение во внутригосударственные конфликты мирового сообщества в лице ООН, ОБСЕ и других структур, а также единс​твенной оставшейся сверхдержавы (США), ратующей за утверждение «нового мирового порядка»;

миграции и связанные с ними нарушения демографического равновесия в некоторых регионах, побуждающие родину мигрантов проявить на международном или двустороннем уровне заботу о своих соотечественниках.

Если в данном случае применить системный подход, то причины религиозных конфликтов можно представить как комплекс региональных противоречий исторического, территориального, политического, социально-культурного и иного свойства, способного, при определенных условиях, реализоваться в форме конфессионального конфликта с массированным применением насилия.

Исторические противоречия обычно выступают в виде глубоко укорененных в религиозном сознании, пристрастных по форме и агрессивных по содержанию представлений об «исторических врагах».

Территориальные противоречия обычно выступают в виде устойчивых претензий на так называемые «исконные территории», как проблема «разделенных народов», исповедующих одну религию, или вопрос о «территориальной реабилитации» ранее депортированных религиозных групп.

Политические противоречия обычно выступают как отсутствие суверенной государственности или политико-правовая неполноценность статуса национальных автономий и этнических меньшинств, имеющих только им присущую религиозную веру, в государствах, основанных на принципах этнического национализма.

Экономические противоречия обычно выступают в форме борьбы религиозных групп за «естественное право» на обладание ресурсами и собственностью.

Социально-культурные противоречия обычно выступают в виде противоречий, связанных с неравномерным социально-экономическим развитием территорий, неравной степенью свободы доступа различных религиозных групп к ресурсам и рынкам, с дискриминацией по расовому, этническому или религиозному признакам, с культурно-цивилизационными различиями и т.д.

Мировой опыт развития основных религий учит, что участвующие в религиозном конфликте стороны, даже при очень высокой интенсивности борьбы за власть и ресурсы, решаются открыто продекларировать религиозный характер конфликта и применить массированное насилие только при определенных условиях:

если в регионе по каким-то причинам дискредитирована стабилизирующая роль государства, резко нарушен общий режим устойчивого развития и возникла ситуация геополитического вакуума;

если хотя бы одному из субъектов конфликта (обычно с более низким религиозным статусом) удается получить реальную помощь и заручиться «гарантиями» относительно реализации своих амбиций со стороны достаточно влиятельных политических сил извне.

Практика протекания того или иного религиозного конфликта показывает, что соединение этих двух условий становится катализатором, побуждающим стороны конфликта к решительным агрессивным действиям: потенциал напряженности «взрывается» и основным средством «решения» проблемы становится насилие.

При этом степень вероятности перерастания религиозных конфликтов в вооруженную борьбу определяют четыре условия:

накопление у населения оружия и его неконтролируемое распространение в «горячих точках»;

создание неконституционных военных и военизированных структур, нередко ведущееся соперничающими политическими сила​ми, а то и криминальными группировками;

психологическая готовность людей к возможности силовых столкновений, общественные настроения «ожидания» вооруженной борьбы;

политическая воля лидеров, организующих вооруженные акции.

Основными формами вооруженного насилия, которые являются выражением религиозного противостояния и зависят от возможного характера и размаха используемых средств и методов борьбы, как показывает анализ прошедших межконфессиональных конфликтов, являются следующие из них:

национальный бандитизм, то есть вооруженные нападения криминальных групп на государственные и общественные учреждения, хозяйственные предприятия и т.д., осуществляемые под видом борьбы за восстановление религиозной справедливости;

религиозный экстремизм политических организаций правого и левого толка, сторонники которого ориентируются на вооруженное насилие как способ утверждения желательного положения своей религиозной общности среди других религий страны или как средство «регулирования» межрелигиозных отношений;

межнациональные и межэтнические конфликты, развивающиеся по сценариям гражданской войны;

межгосударственные войны различной интенсивности.

Таким образом, мы видим, что в отечественной и зарубежной науке можно найти много научных трудов и их результатов, посвященных выбранной нами теме исследования. Однако процесс модернизации суверенной России все еще требует уточнения и обоснования решения проблемы взаимосвязи религии с государством, влияния межконфессиональных отношений на процесс модернизации современного государства. В существующих научных трудах отсутствует цельное видение проблемы, содержание и направленность необходимых мер противодействия возникновению новых межконфессиональных конфликтов, как в мире, в целом, так и в Российской Федерации, в частности.
Принципиальное изменение места и роли религии в процессе развития мирового сообщества связано, по мнению автора, с рядом причин. Важнейшими среди них выступают следующие: внутренние, политико-идеологические, внешние, геополитические.
К первым необходимо отнести развал единой, мощной державы Советского Союза, ослабление властной вертикали на уровне государственного управления страной, ослабление социально-экономической политики на местах, возникновение националистического сепаратизма, утрата прежних мировоззренческих идеалов и ориентиров, возникновение идеологического вакуума, поиск новых национально – политических и мировоззренческих идентичностей. 
Вторая группа причин связана с возникшими на рубеже ХХ – ХХI веков новыми мировыми геополитическими реалиями, новым витком борьбы крупнейших держав за сферы влияния и контроля во всемирном масштабе.

Анализ современной ситуации показывает, что использование религиозного фактора зарубежными государствами создало в современной России комплекс проблем, связанных с возникновением новых угроз национальной безопасности на всех названных уровнях. Активная деятельность арабских и турецких эмиссаров, представляющих конкретные организации и движения радикального исламского фундаментализма,
 разнообразные новые религиозные движения зарубежного и отечественного происхождения, использующие религиозный фактор для достижения иных, нерелигиозных целей, оказывают существенное влияние на процесс модернизации России. Указанные проблемы являются, прежде всего, целями политическими, создающими угрозы сохранению целостности России, независимости ее внешней и внутренней политики, построению суверенной демократии в обществе, устойчивости и сбалансированности социальной жизни.

Особенностью современной международной ситуации является возрастающее противостояние светских идеологий и усиливающих свое влияние религиозно-политических идеологий. Прежде всего, это касается идеологий радикального исламского фундаментализма. С другой стороны, сюда можно отнести глобализационную идеологию Запада, выступающую в религиозной сфере в форме универсалистских коммерческих культов. Следовательно, в современном мире религиозный фактор выступает в качестве действенного оружия политического влияния.

Исходя из вышеизложенного, незримо напрашивается вопрос: «Как предупредить или если не удалось предупредить - урегулировать тот или иной религиозный конфликт»? В этом мы и попытаемся разобраться в этом научном труде.
Глава I
РАЗМЫШЛЕНИЯ О МЕСТЕ И РОЛИ

МЕЖКОНФЕССИОНАЛЬНЫХ ОТНОШЕНИЙ

 В ПРОЦЕССЕ МОДЕРНИЗАЦИИ МИРОВОГО 

СООБЩЕСТВА

«Лучший из принявших Ислам

 тот, кто ни словом, ни делом

 не повредил мусульманам».

Хадисы
Анализ результатов научных трудов
 и практической реализации процесса модернизации мирового сообщества показывает, что сегодня межконфессиональные отношения переходят в разряд стратегических геополитических проблем, решение которых, вне всякого сомнения, должно стать предметом более тщательного и глубокого изучения, а также международного урегулирования наравне с проблемами терроризма, разоружения и безопасности, прав человека, экологии и другими.
Учеными подсчитано, что в 1900 г. приверженцы только мировых религий составляли 814 млн. чел., в 1988 г. их уже насчитывалось более 2.645 млн. чел., в 2000 г. свыше 4 - х млрд. чел. (диагр. 1).
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Диагр. 1. Динамика роста числа приверженцев 

мировых религий (млн. чел.)
Конец ХХ века, стал, по мнению известного американского политолога С.Хантингтона
, свидетелем повсеместного возрождения религии. Это возрождение заключается в усилении религиозного сознания и подъеме фундаменталистских движений.

И, это, несмотря на то, что практически все мировые и национальные религии, призывают к веротерпимости по отношению к представителям других религиозных взглядов. 

На это обратил внимание и Президент России В.Путин, который на «Всемирном саммите религиозных лидеров» в обращении к лидерам всех мировых конфессий призвал их к ответственности и сдержанности: «Мы сделали все, чтобы наладить диалог между цивилизациями. Я уверен, что религиозным лидерам основных мировых конфессий хватит достаточно сил и мудрости для того, чтобы избегать каких бы то ни было крайностей в отношениях между конфессиями. Мы прекрасно понимаем, насколько чувствительна эта сфера, и будет правильно, если мы призовем всех лидеров всех мировых конфессий к ответственности и сдержанности».

Примеров положительного решения данной проблемы в мире достаточно. Одним из них является т.н. «казахский феномен». Вот уже более 14 лет в этой многонациональной и многоконфессиональной республике проводятся Дни духовного согласия с непосредственным участием Президента Республики Казахстан Нурсултана Назарбаева. За это время число религиозных объединений увеличилось более чем в 4 раза. По всей республике строятся мечети, церкви, синагоги. Это яркое подтверждение того, что в стране отсутствует межконфессиональная вражда. Данный вывод подтверждают и слова архимандрита Серапиона, настоятеля Константино-Еленинского кафедрального собора: «Нам очень приятно, что мы в нашей стране Казахстан, можем спокойно исповедовать веру православную не боясь, не стесняясь, что может возникнуть конфликт».

Исторический опыт развития мировых и национальных религий свидетельствует о том, что между некоторыми из них сложилось своеобразное «поле напряженности» или повышенной конфликтности. Это относится к взаимоотношениям христиан и мусульман с иудеями, мусульман с христианами, индуистов с мусульманами, мусульман с буддистами. Причем, как показывает история, эти отношения далеко не безоблачные, влекущие за собой большое количество жертв среди мирного населения.

Наиболее ярко данное утверждение доказывают современные данные по жертвам в Нигерии, где насилие между христианскими и мусульманскими общинами только за период с 2001 по 2004 гг. стало причиной гибели более 53.000 человек в центральной части Нигерии. Среди убитых значатся 17.459 детей, 17.397 женщин и 18.931 мужчин.

В то же время с точки зрения своей предрасположенности к участию в конфликте другая мировая религия - буддизм  не идет в сравнение ни с исламом, ни с христианством. В отличие от ислама буддизм не предлагает ана​лога таким понятиям как джихад, исламское или христианское государство. Тем не менее, подобно мусульманам и христиа​нам, буддийские народы ассоциируют свое национальное воз​рождение с религиозным.

Зарубежные и отечественные аналитики отмечают также и известную враждебность между различными течениями одного и того же вероучения.
 Таковы, например, острые взаимные противоречия между православными, католиками и протестантами в христианстве, шиитами и суннитами в исламе. 

Проведенный в ходе исследования анализ показывает, что разделение мира по религиозному признаку в ближайшие десятилетия не только сохранится, но и значительно усилится, что равносильно усилению угрозы возникновения новых широкомасштабных конфликтов на религиозной почве.

1. Модернизация современного мира и ее влияние 

на развитие межконфессиональных отношений

Модернизация - изменение, усовершенствование, отвечающее современным требованиям, вкусам.
 Применительно к обществу термин «модернизация» включает в себя индустриализацию, урбанизацию, растущий уровень грамотности, образованности, благосостояния и социальной заботы, а также более сложные и многосторонние профессиональные структуры.

Развитие межконфессиональных отношений определяется степенью развитости религиозного плюрализма в обществе. В качестве субъектов межконфессиональных отношений выступают как органы управления религиозных объединений, их официальные представители, так и служители религиозных объединений всех уровней, а также рядовые верующие.

Параллельное развитие динамичных религиозных движений, порождает различные противоречия между странами и народами, приводящие к межконфессиональным конфликтам.
 Так, например, разделение русского православия на три ветви, вызванное историческими  обстоятельствами, спровоцировало целый ряд конфликтов внутри одной конфессии. 98 приходов Русской Православной Церкви заграницей и 26 (зарегистрированных, в действительности их больше, прим. автора) приходов Катакомбной Церкви вобрали в себя потенциальных членов Русской Православной Церкви Московского патриархата, а не католической или протестантских Церквей. Переходы осуществлялись, как это случилось в Суздале, целыми приходами с людьми, церковными зданиями и утварью.
 В Индии, где 80% индуистов и 11% мусульман религиозные конфликты, по оценке О.Артюкова,
 еще долго будут оказывать негативное влияние на политическую, экономическую и социальную стабильность. Здесь практически получается замкнутый круг – на каждую вылазку индуистских экстремистов мусульманские радикалы отвечают своей.
 

В другом суверенном государстве Республика Киргизстан, по мнению И.Ротарь
, еще два года назад было большой редкостью встретить на улицах южнокиргизстанских городов женщину в хиджабе (платке, закрывающем волосы и шею, прим. автора), а тем более в парандже. Сегодня едва ли не большая половина жительниц южных районов Киргизии щеголяют в нарядах, «подобающих правоверной мусульманке». Местные власти упорно, но пока тщетно борются за устои «светского государства». Например, отдел образования города Джалал-Абад выпустил постановление, запрещающее школьницам ходить на занятия в платке, однако вскоре под давлением возмущенных родителей педагоги были вынуждены отступить.

«В моей школе ходят в хиджабе шесть учениц, все они - дети членов нелегальной партии «Хизб-ут-Тахрир», - говорит директор школы села Достук Джалал-Абадской области Розия Тохториева. - Эти люди буквально переполошили все село: они периодически распространяют листовки с требованиями ввести раздельное обучение для девочек и мальчиков. Мне так и не удалось заставить их дочерей снять платки, и сторонники «Хизб-ут-Тахрир» воспринимают это как свой успех на пути построения исламского государства».

Женщины в хиджабе - не единственное достижение сторонников халифата. В последнее время в южной Киргизии стали модны так называемые «исламские свадьбы»: во время этого празднества женщины и мужчины сидят в разных помещениях, категорически запрещены спиртное и современная музыка.


То, что в реальности значительная часть населения юга Киргизии уже сегодня отвергает светские законы и живет по нормам шариата, признают и официальные власти. «Для меня стало неожиданностью, что в последнее время религиозная ситуация на юге республики настолько обострилась, - недавно заявил полномочный представитель президента Киргизии на юге республики, губернатор Ошской области Жанторо Сатыбалдиев. - В Бишкеке и на севере Киргизии влияние радикальных организаций не чувствуется, а здесь на поверхность всплыли все нетрадиционные и экстремистские течения и движения. Это очень опасно».

Начавшийся в России в первой половине 90-х годов прошлого века религиозный ренессанс, также стал следствием глубоких социальных, политических, экономических и культурных изменений в обществе. Именно в эти годы заметно вырос уровень религиозности в стране (табл. 1), что неизмеримо обогатило духовную жизнь общества, но в то же время породило множество различных проблем.

Таблица 1.

Динамика роста религиозных объединений 

с 1993 по 1996 гг.

	Наименование конфессии
	1993
	1996
	Рост

(во

сколько раз)

	Русская Православная 

Церковь Московского Патриархата
	4566
	7195
	1.6

	Староверы
	108
	164
	1.5

	Российская православная свободная 

церковь
	57
	98
	1.7

	Истинно-православная церковь
	11
	26
	2.4

	Римско-католическая церковь
	73
	183
	2.5

	Лютеране
	75
	141
	1.9

	Методисты
	14
	48
	3.4

	Союз ЕХБРФ
	433
	677
	1.6

	Совет Церквей ЕХБ «инициативники»
	11
	32
	2.9

	Союз Церквей евангелистских христиан
	37
	248
	6.7

	Христиане веры евангельской («50-ки»)
	114
	351
	3.0

	Евангельские христиане в духе 

апостолов («50-ки единственники»)
	12
	22
	1.8

	Адвентисты седьмого дня
	114
	222
	1.9

	Пресвитерианская церковь
	30
	129
	4.3

	Протестанские недоминированные 

миссионерские общества
	86
	213
	2.5

	Харизматические церкви
	52
	136
	2.6

	Новоапостольская церковь
	24
	61
	2.5

	Мормоны
	1
	9
	9.0

	Церковь Объединения «муниты»
	1
	7
	7.0

	Свидетели Иеговы
	44
	129
	2.9

	Бахаи
	8
	20
	2.5

	Сознание Кришны
	58
	112
	1.9

	Языческие общины
	2
	7
	3.5

	Буддизм
	52
	124
	2.4

	Иудаизм
	40
	80
	2.0

	Ислам
	2534
	2494
	0.9


Наиболее острой из этих проблем является конфликтный потенциал в религиозной сфере. В рамках конфликтологических теорий за отправной момент берется тот факт, что религия может действовать как фактор, несущий не интеграцию, а конфликт. По мнению В.Гараджа, религиозные группы – одно из звеньев системы, в которой противостоят, сталкиваются интересы враждующих сторон.
 Это выражается в конфликтах приверженцев различных вероисповеданий, интенсивном распространении в конфессиональной среде новых религиозных движений. Причем религиозные конфликты, нередко сопровождаемые проявлениями агрессии, насилия и нетерпимости, зачастую усиливают социальную напряженность в обществе.

Появление абсолютно незнакомых верований, по мнению А.В.Щипкова, порождает в народе веер эмоций - от удивления до ксенофобии. Церковь Объединения, бахаи, сайентологи, кришнаиты, мормоны, виссариониты, религия Богемы, харизматические движения, тантризм, иеговизм, зороастризм, неоязычество и так далее. Как абсолютно новые явления воспринимаются  новоапостольская церковь, армия спасения, квакеры и иные движения, появившиеся в России незадолго до революции 1917 года.

Политики, ученые, журналисты
 отмечают, что виной всему является недостаточная «цивилизованность» верующих людей, не «просвещенных» достижениями рационалистической мысли. В свою очередь, религиозные лидеры убеждают окружающих, что вера сама по себе не является причиной конфликта, а скорее становится предметом злоупотреблений со стороны светских сил. И в той, и в другой позиции, как показывает анализ мировой практики, есть своя доля правды. Действительно, верующие люди подчас не научены терпимости, склонны смешивать религию с национализмом и другими идеологическими обоснованиями вражды.

Согласно исследованиям социологов, если в 1989 году признаки ксенофобии проявлялись у 20% россиян, то в 2001-м – уже у 50%. В 2006 году лозунг «Россия для русских» поддержали, по данным социологического опроса, 35,4% российских граждан. Россия по уровню неприязни к инородцам превзошла даже Австрию, самую ксенофобскую страну Европы
 (диагр. 2).
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Диагр. 2. Динамика изменений проявления ксенофобии

среди российских граждан (в %.)
Политические силы постоянно пытаются использовать религиозные чувства для оправдания чисто земных целей, что особенно ярко проявляется в ходе этнических, межгосударственных и гражданских противостояний.

Как отмечал бывший глава Ватикана Иоанн Павел II, сейчас мир переживает непростые времена. Насилие, терроризм, войны воздвигают новые стены между народами.

Впрочем, если бы все было так просто, религиозный фактор вовлекался бы в конфликты лишь в качестве сопутствующего, возникая там и тогда, где и когда складываются предпосылки для «обычного» конфликта, не связанного с противостоянием мировоззрений. Мало того, если считать религиозное измерение конфликта относящимся исключительно к «непросвещенному» обществу, которому неведомы достижения современной цивилизации, то религиозно окрашенные конфликты уходили бы в прошлое. Сегодня же мы видим скорее обратный процесс, затрагивающий вполне «цивилизованную» Европу.
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В качестве примера рассмотрим ситуацию в такой сравнительно небольшой стране как Украина. За основу возьмем мнения, высказанные С.Мининым и А.Петровым в статье «Украинский котел».
 21 августа 2005 г. Украинская Греко-Католическая (Униатская) Церковь (УГКЦ) официально объявила о переносе архиепископской резиденции из Львова в Киев, где численность униатов, по некоторым данным, составляет менее 20 тыс. человек (в стране около 4 млн. греко-католиков).

Событие, которое в УГКЦ, по мнению С.Минина и А.Петрова, называют не иначе как «восстановлением исторической справедливости», ни для кого не стало неожиданностью, равно как и бурная критика этого шага со стороны Московского Патриархата и юрисдикционно подчиненной ему Украинской Православной Церкви (УПЦ МП).

По словам главы украинских греко-католиков архиепископа Львовского, кардинала Любомира Гузара, «согласно церковному праву и человеческой логике в любом государстве центр любой христианской или другой религиозной общины должен быть в столице». Однако вместе с переносом резиденции изменился и титул главы УГКЦ, который теперь именуется «Верховным архиепископом Киево-Галицким». При этом в униатских кругах Любомира Гузара неофициально уже именуют «патриархом», а сам архиепископ, по некоторым сведениям, давно лоббирует создание Греко-Католического Патриархата в Ватикане. В этом случае он станет фактически главой «всеукраинской» национальной Церкви и сможет взять под свой контроль украинские униатские епархии в диаспоре по всему миру.

Здесь интересно привести мнения Патриарха Московского и всея Руси Алексия II, который рассматривает украинских греко-католиков в качестве «проводников ватиканского прозелитизма», а перенос кафедры униатов - как недружественный шаг именно со стороны Святого Престола. По его мнению, «ни с исторической точки зрения, ни с точки зрения церковных правил и канонов эти действия (перенос «униатской» кафедры в Киев, прим. автора) не могут быть оправданны». Он также отметил, что его встреча с Папой Римским Бенедиктом XVI при таком развитии событий на Украине мало возможна.

Кроме того, Предстоятель Украинской Православной Церкви Московского Патриархата Митрополит Киевский и всея Украины Владимир (Сабодан) обратился к Папе Римскому Бенедикту XVI с требованием отменить декрет своего предшественника Иоанна Павла II о переносе центра УГКЦ из Львова в Киев. «В сегодняшней изменчивой политической ситуации, используя проблемы внутриправославной церковной жизни, УГКЦ приводит в действие решение, которое меньше всего продиктовано церковной целесообразностью, - отметил Митрополит, - и не будет способствовать налаживанию межцерковных отношений».

В то же время необходимо отметить, что Греко-Католическая Церковь на Украине, возникшая в результате заключения Брестской унии 1596 года, по мнению С.Минина и А.Петрова, уже давно является причиной головной боли не только для Москвы, но и Ватикана. На данный момент около 8% населения Украины заявляют о том, что они являются приверженцами УГКЦ, и если перевести этот процентный показатель в цифры, то выйдет, что верующими этой Церкви считают себя всего 3,8 млн. человек.

Однако справедливости ради стоит обратить внимание и на то, что на сегодняшний день в Галиции (Львовской, Тернопольской и Ивано-Франковской областях), где действует абсолютное большинство общин УГКЦ, епархия УПЦ МП полностью или почти полностью утратила свои позиции.

Многие аналитики, считают С.Минин и А.Петров, отмечают, что перенос архиепископской кафедры УГКЦ - шаг, по сути, идущий вразрез с основной линией Ватикана, который стремится к диалогу с православием. Об этом совсем недавно вновь говорил Бенедикт XVI. На Украине в «униатском демарше» видят реализацию амбиций самого кардинала Гузара и стремление воспользоваться благоприятной политической конъюнктурой. Дело в том, что УГКЦ, в отличие от УПЦ МП, активно поддерживала оранжевую революцию на Украине и теперь, по мнению экспертов, умело использует накопленные ранее политические дивиденды в свою пользу. Перенос центра униатов в Киев свидетельствует о том, что кардинал Гузар в политических целях готов к шагам, которые приведут к окончательному срыву православно-католического диалога. А это по логике вещей может привести к открытому противостоянию УГКЦ с Ватиканом.

Президент Украины Виктор Ющенко назвал перенос архиепископской кафедры «внутренним делом УГКЦ». Но, при этом нельзя сказать, что власть на Украине полностью устраняется от решения церковных проблем. Тот же Ющенко во время празднования Дня независимости Украины сказал, что «высокую миссию возвращения нации к ее духовным истокам должна выполнить восстановленная единая Поместная Украинская Православная Церковь».

Однако в «Поместной Церкви» представители УПЦ МП увидели тень государственного проекта объединения Церкви. В объединенную Церковь, как ожидается, должны войти раскольники: так называемый Киевский Патриархат и Украинская Автокефальная Православная Церковь, а также Украинская Православная Церковь, в настоящее время находящаяся в подчинении Москвы. Глава УПЦ МП Митрополит Владимир (Сабодан) уже назвал такого рода проекты «невозможными».
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По мнению С.Минина и А.Петрова
, еще большее возмущение и в УПЦ, и в Москве вызвало сообщение пресс-службы Автокефальной Церкви о том, что государство намерено передать два храма в Киеве и Львове Константинопольскому Патриархату для открытия собственных подворий на Украине. Заявление представителей УАПЦ, настаивающих на юридическом подчинении их Церкви именно Константинополю (Стамбулу), не было подтверждено самим Константинопольским Патриархом Варфоломеем I, который несколько месяцев назад недвусмысленно заявил о том, что «не признает украинские раскольнические группы». Несмотря на это, и украинское, и российское духовенство, а также православная общественность Украины обрушились с критикой как на государство, так и на Константинополь.

В Отделе внешних церковных связей Московского Патриархата новость восприняли с «недоумением и настороженностью», указывая на то, что решение об открытии подворий принимается с согласования предстоятелей и синодов двух Поместных Церквей. В свою очередь, управляющий делами УПЦ архиепископ Переяслав-Хмельницкий Митрофан назвал предполагаемое участие государства в такого рода проектах «действием вопреки его - государства - собственным принципам невмешательства».

Еще более жесткие высказывания прозвучали в среде православных мирян на Украине. Известный историк, депутат Верховной Рады и академик Петр Толочко обвинил Константинополь в «размывании традиционного православия на Украине» и назвал действия Вселенского Патриархата «великим грехом».

Автор сознательно так подробно остановился на рассмотрении приведенных примеров. Полученные результаты их анализа позволяют сделать вывод, что в складывающейся новой модели миропорядка начинают со всей силой действовать новые, нетрадиционные механизмы. Речь, по мнению профессора О.В.Золотарева,  идет о том, что в «постидеологический» период вакуум, образовавшийся на  месте исчезнувшего противостояния идеологий - игравшего во многом стабилизирующую роль в мировом порядке - все более заполняется противостоянием в других формах. Например, противостоянием в различных точках мира различных культурно-исторических общностей. Другими словами, на обстановку в мире в целом, в регионах и между государствами начинает серьезно воздействовать цивилизационно-культурный (фундаментально-ценностный) фактор.

Но где основа возможного противостояния Европы и Азии или, другими словами, Запада и Востока? Что нужно примирять? Христианскую и исламскую, как наиболее активную на Востоке, цивилизации или что-то другое? А главное, какова в этом роль России? Что должна делать Россия, чтобы сыграть свою примиряющую роль в деле преодоления ценностной пропасти между Востоком и Западом?

При ответе на эти вопросы в первую очередь следует учитывать, что сама Россия никогда не вела религиозных войн в отличие от Европы, где кровавыми истреблениями между протестантами и католиками утверждался принцип Аугсбургского религиозного мира  1555 г.: «Cujus regio ejus religio» («Чья власть, того и вера»).

В результате распада СССР Россия вернулась к границам примерно XVII-XVIII веков и сохранила 80% бывшей территории СССР, однако, при этом, потеряла морское побережье в Прибалтике, на Украине, в Грузии, а также ряд современных морских портов на Балтийском и Черном морях. 
Факт сокращения российского пространства по многим показателям сегодня, безусловно, очевиден. Но, тем не менее, Россия продолжает оставаться огромным геополитическим образованием, включенным в тесные связи со многими народами и культурами евразийского пространства. При этом важно отметить, что современная Россия занимает не просто полуокраинное положение по отношению к мировым центрам, как это было до Первой Мировой войны, или положение одного из двух полюсов в биполярной системе послевоенного мироустройства (после Второй Мировой войны, прим. автора), а срединное пространство между Европой, Азиатско-Тихоокеанским регионом и мусульманским миром. Одновременно она выступает центром притяжения стран постсоветского пространства, составляя тем самым ось новой группировки народов и государств.

С точки зрения географического положения, Россия была и остается важным связующим звеном, своеобразным мостом между прагматической цивилизацией Запада и традиционно живущим вековыми обычаями Востоком. Однако, по мнению С.Солодовник, вряд ли нынешнюю западную цивилизацию можно назвать христианской, скорее, она безрелигиозная или даже антирелигиозная. А вот на Востоке, особенно исповедующем ислам, наличествует в полном смысле слова религиозная культура. Религия пронизывает все стороны жизни человека, вера мусульман сильна и горяча. Например, однополый брак для них не тривиальная проблема, а крушение основ бытия.

Исторически сложилось так, что для России характерны, с одной стороны, черты европейского (христианского), а с другой – азиатского (исламского и буддийского) государства. Практически во всех мировых политических и социально-экономических экспериментах Россия, так или иначе, выполняла особую роль первопроходца и одновременно являлась едва ли не главным звеном, удерживающим мировое сообщество от хаоса и катастроф. Для нее, исходя из ее географического положения, исторически характерно быть участником всех основных мировых и региональных процессов и событий. При этом России не может быть отведена роль простого наблюдателя и статиста, - она была и остается мировой [image: image33.emf]Центральный 
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державой, своеобразным гасителем мировых войн и катаклизмов.

Достаточно взглянуть на политическую карту, чтобы убедиться в том, что уже сам пространственный масштаб России обрекает ее на статус мировой державы, занимающей особое, уникальное место в геостратегической структуре. Она находится в центре мировой цивилизации, и любые региональные конфликты, где бы они ни возникали: на Западе, Востоке или Юге, в отличие от стран Западной Европы, Азиатско-Тихоокеанского региона и США, касаются национальных интересов России, не говоря о конфликтах мирового масштаба. Поэтому на протяжении многих веков, от походов Чингис-Хана и Батыя, Наполеона и Гитлера, Россию постоянно втягивали в столкновения и различного рода конфликты, в ходе которых решалась не только ее судьба, но судьба всей мировой цивилизации.

В целом Россия, по меньшей мере, «тремя фасадами» выходит на окружающее геополитическое пространство: западным, обращенным к евро-американскому миру - христианскому, южным, обращенным к весьма разнородному исламскому миру, и восточным – к Азии и к Азиатско-Тихоокеанскому региону, где наблюдается переплетение мировых (исламских, буддистских) и национальных религий.

Поэтому интерес для России представляют Европейский, Ближневосточный, Средневосточный, Центрально-Азиатский, Азиатско-Тихоокеанский регионы, а также ближнее зарубежье. Не только для России, но и для мирового баланса сил в целом большое значение имеют отношения по линиям: Россия – страны Европейского союза; Россия – НАТО; Россия – США; Россия – Китай; Россия – Япония; Россия – страны Ближнего Востока; Россия – СНГ и др. И на западном, и на восточном, и на южном направлениях внешняя политика России приобретает стратегическое измерение как в ее отношениях с соседними странами и регионами, так и в их отношениях с ней.

Человечество вступило в XXI столетие в условиях коренной ломки прежней системы миропорядка и нарастания различных, порой взаимоисключающих явлений и тенденций в международных и межконфессиональных отношениях, внутри государств, в жизни людей. Нынешние хаотичность и нестабильность, расплывчатость перспектив вынуждают все без исключения конфессии задумываться о своей роли и месте в мировом сообществе, искать пути и методы приспособления к действительности, обеспечения собственного выживания и других базовых интересов. Исторический опыт религиозных войн укоренил в массовом сознании представителей традиционных религий стереотипы враждебности. Кроме того, разный уровень социально-экономического развития конфессиональных государственных объединений, согласно закону неравномерности развития обществ, государств, порождает противоречивое мировоззрение и мироощущение, выраженное в религиозном противостоянии. Если уничтожить веру, то можно уничтожить и саму государственность. Поэтому государства имеют различные, освященные религией нормы государственного, семейного и уголовного права.

По данным компании Ipsos, приведенным В.Ванчуговым,
 37% американцев считают, что религия должна влиять на решения, принимаемые их правительством. Подобных воззрений придерживаются 30% итальянцев, 25% канадцев, 22% австралийцев, 21% южнокорейцев, 20% мексиканцев, немцев и англичан, 17% испанцев и 12% французов (диагр. 3).
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Диагр. 3. Доля представителей стран мира,

 считающих, что религия должна влиять на политические решения правительства (в %.)
В США также проживает рекордное число людей, утверждающих, что религия играет «очень важную» роль в их жизни - 62%. Для сравнения, в Мексике таких 60%, в Италии - 38%, в Канаде - 34%, в Германии и Великобритании - по 18%, во Франции - 14% (диагр. 4).

Религиозная принадлежность часто играет решающую роль в политических пристрастиях американца. К примеру, большинство иудеев, мусульман и буддистов предпочитают голосовать за представителей Демократической партии. Евангелические христиане и мормоны в подавляющем большинстве случаев называют себя приверженцами Республиканской партии. Впрочем, на последних выборах в Сенат США были избраны два человека, исповедующих иудаизм. Один был членом Демократической партии, а другой Республиканской. Люди, не принадлежащие ни к одной конфессии, как правило, голосуют за независимых политиков.
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Диагр. 4. Доля представителей стран мира,

 считающих, что религия играет «очень важную»
 роль в их жизни  (в %.)
83% американцев готовы проголосовать за кандидата в президенты США, который принадлежит к Католической церкви. 9% опрошенных газетой Los Angeles Times и компанией Bloomberg, не сделают этого ни под каким видом. На втором месте по степени предпочтительности - кандидат в президенты, исповедующий иудаизм. За него готовы отдать свои голоса 78% американцев (соответственно, 14% не пойдут на это). 65% голосов способен набрать кандидат-протестант (против 22%), 53% - мормон (35%), 24% - мусульманин (53%).

В создавшихся условиях, по мнению председателя Римского клуба Р.Хохляйтера: «Необходимо развивать культуру мира и терпимости. Человечество уже не может позволить себе воевать и конфликтовать. На нашей планете стало тесно, теперь даже локальные конфликты могут привести к критическим для существования жизни на Земле человеческим и природным потерям».

Анализ мировой практики и научных трудов
 показывает, что на развитие межконфессиональных отношений оказывает существенную роль развитие международной обстановки, глобальные проблемы, суть которых заключается в том, что современное развитие человечества не предполагает его адекватного социального, морального прогресса, а скорее, наоборот, ведет к деградации. За примером далеко ходить не надо. Политика одного человека (президент США Дж.Буш) породила очередной виток (перевела в активную фазу) находящегося в латентном состоянии межконфессионального конфликта между шиитами и суннитами в Ираке. В итоге - многочисленные жертвы среди мирного иракского населения, накал страстей в мировом сообществе и изменение расстановки сил в самих США.
Возьмем на себя смелость предположить, а также попытаться аргументировать свои рассуждения, что такая борьба, пусть не в самых решительных формах,  не в самых больших масштабах и не с участием значительного количества  участников, все же имеет место. Более того, можно даже, хоть и приблизительно, определить намечающуюся границу этой борьбы. По мнению профессора О.В.Золотарева
, условно можно определить, что она, например, на российской границе или вблизи границ России, проходит по линии  разлома, линии цивилизационно-культурного противостояния (культурно-исторической границе, далеко не всегда совпадающей с границами политическими) двух цивилизаций - европейско-христианской и мусульманской. При этом можно сказать,  что она становится все более конфликтообразующей, уже сейчас имеющей немало точек высокого напряжения (крайняя степень напряжения может определяться, к примеру, использованием в борьбе вооруженных группировок). Какие это точки?

Если посмотреть на карту, то можно увидеть на этой условной линии с Востока на Запад немало «горячих» точек:

граница Таджикистана и Афганистана (вовлечены русские солдаты - представители христианской культуры и мусульмане-моджахеды);

Нагорный Карабах (христиане-армяне и мусульмане-азербайджанцы);

Грузия (христиане-грузины и абхазцы – и христиане, и мусульмане,  а  также грузины и южноосетины - христиане);

Чечня (мусульмане и христиане);

Северная Осетия и Ингушетия  (первые  -  христиане, вторые  -  мусульмане);

остров Кипр (христиане-греки и мусульмане-турки);

бывшая Югославия (мусульмане-боснийцы, албанцы с  одной стороны, христиане (православные) - сербы, а также христиане (католики) - хорваты - с другой).

Как видим, в данных конфликтах участвуют представители различных религий, культур, отличающихся по своей истории, языку, традициям, укладу жизни, быту, обычаям, обрядам, ценностям, приоритетам и др. Нередко бывает, что по этим признакам окружающие люди весьма просто разделяются на «своих» и «чужих», с вытекающими отсюда последствиями. И если к первым относятся как к близким, родным, то к остальным,- достаточно враждебно.

По мнению ученых, порой создается впечатление, что человечество иррационально возвращается в «золотой век» родоплеменных взаимоотношений первобытнообщинного общества, сбросив с себя все рациональное, научное, идеологическое, как бы разочаровавшись во всех фундаментально-культурных ценностях.

Мировой опыт учит, что для христиан религиозный конфликт обычно возникает на границе с мусульманским миром, в местах, где наблюдается экспансия ислама и впоследствии часто приобретает характер этнического конфликта. Часто их так и представляют, мало упоминая о неотъемлемой роли, которую играет религиозная вера в мотивации войны, или о принадлежности участвующих в войне цивилизаций или этнических групп.

В другой ситуации, например, в Чечне или Ираке
, джихад не уменьшается и не возрастает в отношении христиан, но скорее возникает и усиливается внутри мусульманской страны. Идет битва за классическое исламское государство, действующее по законам шариата и все, кто противятся этой цели, становятся жертвами.

Но действительно ли мусульмане стремятся обратить в свою веру весь мир? Безусловно, они считают это желательным, но даже самые радикальные исламские теологи достаточно прагматичны, чтобы вести ради этого священную войну. Джихад, о котором часто говорят, вовсе не тождественен войне с немусульманами. Джихад – это прежде всего борьба за веру, и начинается она с борьбы против зла в самом себе, с духовного самоусовершенствование на пути к Аллаху. Священная война, считает П.Дейниченко, есть вынужденная необходимость, но не неизбежность.

Сегодня, по данным  WEA Religious Liberty Commission, самыми значительными зонами христиано-исламского конфликта, которые затрагивают интересы христиан, в наши дни являются:

Чечня на юге России, где исламисты жесткой линии ведут сражение за установление исламского государства, действующего по законам шариата.

Ирак, где исламистские боевики сражаются за установление исламского государства, действующего по законам шариата.

Центральный Судан, Центральная Нигерия и Центральный Берег Слоновой Кости, где арабские и фуланские мусульмане стремятся захватить юг, чтобы навязать исламское доминирование и, в конечном итоге, законы шариата на христиан, анимистов и светских африканцев.

Восточная Индонезия (Центральная Сулавеси, Молуккские острова и Папуа), где мусульмане, испытывающие арабское влияние, продвигаются на восток, чтобы распространить исламскую гегемонию и, в конечном итоге, законы шариата среди христиан и племенных народностей, подвергшихся прежде голландской колонизации.

Южные Филиппины, где проарабская мусульманская группировка Моро, сражается с преимущественно католическим правительством за установление независимого мусульманского государства, действующего по законам шариата.

Как видим, во всех этих примерах основным вопросом является расширение границ исламского мира и, в конечном итоге, установление законов шариата.

В каждом случае, в ситуацию вовлечены как местные, так и зарубежные моджахеды (священные воины ислама). Эти исламские боевики сражаются со светским режимом в целях подчинения немусульманского населения исламскому доминированию и восстановления или введения исламского порядка (мусульманское правление и мусульманское доминирование), установленного Мухаммедом еще в VII веке.

Многовековой мировой опыт показывает, что как в случае с любой войной, религиозная война приносит чрезвычайное страдание – ужас, страх, потерю жилья, горе. Человек, мужчина или женщина, вынужден защищать свою семью от наступающих религиозных фанатиков. Женщины становятся вдовами, дети сиротами, а в некоторых случаях пленники становятся рабами. Те, кому удается выжить, включая пожилых и немощных, остаются бездомными и изгоняются со своего места, множество жертв остается покалеченными, травмированными, беспомощными.
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Вот как описывает последствия религиозного конфликта в Африке И.Тарутин: «Зрелище было не для слабонервных. Даже видавшие виды полицейские отводили взгляд. В жилых кварталах нигерийского города Кадуна повсюду валялись обугленные трупы. Тела обливали бензином и поджигали во время чудовищных расправ. Принюхиваясь к тошнотворному запаху горелой человеческой плоти, по безлюдным улицам среди пожарищ бродили бездомные псы. Они копошились возле гор переломанной утвари, выброшенной из полуразрушенных зданий, над которыми еще продолжали подниматься черные клубы дыма. Кое-где на закопченных стенах можно было разглядеть сделанные красной краской, словно кровью, опознавательные надписи: «здесь живет христианин» или «дом мусульманина». Надписи эти стоили жизни целым семьям.  Трагедия, разыгравшаяся в Кадуне, на сухом языке полицейского протокола именовалась насилием на религиозной почве. Вспышки такого насилия весь прошлый год сотрясали Нигерию. Ее превышающее 100 миллионов население, самое крупное по численности на континенте, разделено барьерами веры. Нигерийцы исповедуют традиционные культы, но в большинстве своем христианство или ислам. Толчком к столкновениям стало решение правительств нескольких штатов, которые пользуются значительной автономией, ввести шариатские суды. Первым такое постановление принял северный штат Замфара. Его примеру последовали Кадуна, Кано и Нигер».

Естественно, анализируя причины и источники  существующих и будущих конфликтов, нельзя односторонне сводить все только к религиозному фактору (обязательно - и более того, в первую очередь - необходимо рассматривать политические, экономические, военные, демографические, экологические и другие факторы). Тем более, это лишь определенный срез анализа религиозной ситуации, определенный ракурс при рассмотрении религиозного фактора, несмотря на его фундаментальность и значимость.

Например, к 2015 г. почти половина населения Земли – более 3 млрд. человек – будут жить в странах с ограниченным потреблением воды, т.е. менее 1,700 м3 на душу населения в год. Главным образом это страны Африки, Ближнего Востока, Южной Азии, а также Северный Китай. То есть, страны, исповедующие различные религии. В развивающихся странах 80% потребления воды будет идти на сельское хозяйство, что практически нереально. В 2015 г. ряд развивающихся стран будут не способны поддерживать свой уровень орошаемого сельского хозяйства. Чрезмерная откачка подземных вод во многих всемирно важных регионах выращивания зерновых будет усугублять проблему: для производства тонны зерна необходима одна тыс. тонн воды.

Меры, принимаемые для увеличения доступности воды, сводятся к эффективному расходованию воды, расширению применения средств очистки воды, разработке технологий генетически измененных зерновых, которые потребляют меньше воды или более соленую воду, и импорту воды. Эти меры недостаточны для сокращения дефицита воды к 2015 г. Многие из этих мер будут стоить дорого. Политика цен на воду в предстоящие 15 лет не будет более реалистичной – субсидирование воды политически чувствительно для многих стран с низким доходом, т.к. население ожидает дешевой воды.

Почти половина поверхности Земли состоит из речных бассейнов, совместно используемых более чем одной страной. Более 30 стран получают более трети необходимой воды из вне своей территории.

Так, Турция (исламская стран) строит новые дамбы и осуществляет ирригационные проекты на берегах рек Тигр и Евфрат, что влияет на водные ресурсы Сирии и Ирака (страны, также исповедующие ислам) – две страны, в которых ожидается значительный рост населения. Египет будет продолжать существенно потреблять воды Нила, который протекает также по Эфиопии и Судану. Эти страны, в свою очередь, будут стремиться в период до 2015 г. повысить потребление воды из Нила. Проявятся новые противоречия в распределении водных ресурсов.

К этому уместно добавить возможность и наличие попыток воздействия извне, использования культурно-религиозных общностей для  осуществления проникновения в пределы пространства других государств с сепаратистскими  целями.

Не работает во благо и то, что на протяжении столетий между разными народами существовали и существуют корни взаимного недоверия, подозрительности, враждебности, способствующие накоплению отрицательной энергии, которая при определенных условиях, прорывается «наружу». Ярким примером тому служит северокавказский регион, горские народы которого завоевывались, переселялись, депортировались на протяжении последних двух веков, что естественно не  способствовало  созданию благоприятного отношения к другим народам, в частности русскому, к другим культурам.

В СССР пытались устранить многие религии, чтобы заменить их коммунистической идеологией.
 Последствия этого будут, так или иначе, сказываться на протяжении всего будущего века. После распада СССР во всех его частях наметилось возрождение религии, начали восстанавливаться связи с традиционными центрами цивилизации в дополнение к связям с Россией. Так, европейские республики бывшего СССР восстанавливают связи с Европой, среднеазиатские и мусульманские кавказские - с Ближним и Среднем Востоком.

Таким образом, мы видим, что существует достаточно жесткая связь между развитием процесса модернизации современного мирового сообщества и ее влиянием на развитие межконфессиональных отношений. В большинстве случаев, как видно из результатов нашего исследования, данная связь оказывает больше негативное, чем позитивное воздействие.
2. Конфликт цивилизаций как следствие модернизации 

мира и его влияние на развитие межконфессиональных

отношений

Термин «цивилизация» получил распространение с легкой руки С.Хантингтона, предрекающего в ближайшие десятилетия конфликт между христианской и мусульманской цивилизациями. С его точки зрения, обе религии претендуют на звание «единственно верной», причем мусульманская цивилизация активно развивается и укрепляется. Если в 1920 году в мире было всего лишь четыре мусульманских страны, а их обитатели казались Западу отсталыми, покорными и забитыми, то сегодня в мире насчитывается 50 мусульманских стран, причем некоторые из них весьма богаты и способны самым непосредственным образом влиять на мировую экономику. 1999 год ознаменовался появлением исламской атомной бомбы (у Пакистана), а в 2002 Индия и Пакистан едва не дошли до ядерной войны.

 Что же  такое  цивилизация. Один из исследователей этой проблемы С.Г.Кисилев
 считает, что цивилизация это культурно-историческая общность, объединенная присущими только ей религией, историей, этносом, ценностями, традициями, обрядами, менталитетом, образом жизни, нормами быта, даже костюмами и т.п. Следовательно, каждая цивилизация должна оберегать свою культуру. Рассмотрим данный вывод на примере мусульман США.
По данным MSNBC
 американские мусульмане сегодня предпочитают учить детей дома. Директор Комитета по американо-исламским отношениям в Нью-Йорке Абдул Малик (Abdul Malik) считает, что хотя не существует официальной статистики, касающейся мусульман, дающих своим детям домашнее образование, их явно становится все больше. По его оценкам, более полутора миллионов мусульманских детей получают образование дома.

Большинство мусульман, предпочитающих именно такой вид образования, объясняют свой выбор несколькими факторами. Прежде всего, это желание уберечь своих детей от американской культуры.

«Таким образом, я могу привить моим детям представления о морали и поведении, которые важны для моей религии, и подобрать для них подходящее общество, - объясняет Надия Махмуд (Nadia Mahmood), жительница Нью-Джерси. - Я не хочу посылать их в обычную среднюю школу и говорить им, что они отличаются от других, что им нельзя смотреть фильм Эминема, нельзя ходить на свидания, надо иначе одеваться».

Свою роль в этом сыграли и теракты 11 сентября 2001 года, которые привели к увеличению давления на американских мусульман. «После 11 сентября школьники-мусульмане чаще выделяются, иногда одноклассники даже называют их террористами, - говорит Синтия Сулейман (Cynthia Suleiman), жительница Массачусетса. - Когда такие религиозные лидеры, как Фрэнк Грэм (Franklin Graham), Джимми Суоггерт (Jimmy Swaggert) и Джерри Фалуэлл (Jerry Falwell) выступают против ислама, которые счастливо подхватывают средства массовой информации, эта нетерпимость распространяется и на впечатлительных детей, которые переносят ее на своих мусульманских одноклассников». Сулейман рассказала, что когда ее детей начали спрашивать, не приходятся ли они родственниками Осаме бин Ладену, она поняла, что пора забирать их из школы.

Но есть и другое, прямо противоположное мнение. Ради справедливости приведем его. Так, бывший архиепископ города Тур (Франция) кардинал Жан Онорэ считает, что конфронтация с исламом и растущая враждебность третьего мира к Западу станут главными вызовами для Католической Церкви в ближайшие годы: «Я был шокирован многочисленными свидетельствами в основном африканских епископов, показывающими враждебность стран третьего мира, особенно африканских, к нашей культуре и нашей цивилизации, моделью которых выступают американцы». «Я почувствовал ненависть, питаемую во многих южных и восточных странах, где есть бедствия, нищета и ислам, к западной культуре, западному богатству и изобилию», отметил кардинал Онорэ. По словам кардинала Онорэ, «конфронтация с исламом это первая из проблем, с которой Церковь должна столкнуться в ближайшие годы». Прелат заявил, что сам он задается вопросом о логике, движущей исламом: является ли она логикой диалога или принуждения, мира или насилия. «Я не могу убедить себя в том, что в исламе верх берет логика принуждения и насилия», сказал он. При этом кардинал Онорэ напомнил, что когда Папа Иоанн Павел II приехал в 1997 году в Тур, первый чек на финансирование его визита в этот город поступил от имама местной мусульманской общины.

История развития человечества в определенном смысле есть история развития разных цивилизаций. В истории человечества существовало немало цивилизаций (разные авторы насчитывают их от 10 до 37, а первой считается шумерская, возникшая на территории, примерно, нынешнего Ирака). С.Г.Киселев отмечает, что системообразующим фактором образования цивилизации является, как правило, религия.
 Думается, с этим можно согласиться. С.Г.Кисилев группирует следующие цивилизации:

западная (ее еще называют  западноевропейская, западно-христианская);

исламская,  или  мусульманская;

конфуцианско-буддистская (другие названия конфуцианская, китайская, буддистская, дальневосточная,  тихоокеанская);

православная (или восточно-христианская, византийская);

индуистская;

японская;

российская;

латиноамериканская;

африканская

Цивилизация может включать в себя субцивилизации, то есть подцивилизации. Например, суннитская и шиитская субцивилизации исламской цивилизации, на которые в историко-культурном плане разделен весь исламский мир. Здесь уместно привести следующий пример. Кровопролитная война между Ираком и Ираном, которая велась почти десятилетие  отличалась своей упорной борьбой во многом потому, что большинство иранцев - шииты,  а иракцы - сунниты, иранцы относятся к индоевропейской этнической группе, а иракцы к арабской. Однако, что примечательно, уже через два года, во время войны в Персидском заливе  (1991 г.), мусульманская культурно-историческая схожесть и единое неприятие западной цивилизации в определенной степени способствовали тому, что Иран помог Ираку спасти авиацию, предоставив свои аэродромы.

Можно привести и другой факт, характеризующий религиозную сплоченность мусульманского мира. С середины декабря 1994 года специалистами было отмечено резкое сокращение поступления оружия, боеприпасов и материальной помощи сепаратистским организациям в Кашмире и перебросок на территорию Индии мусульманских боевиков из Пакистана. Оказалось, в этот период, мусульманские экстремистские  организации  специально приостановили направление оружия и подготовленных боевиков в  Кашмир, полагая, что в данное время они могут быть востребованы для развертывания вооруженной борьбы в Чечне.

В последнее время в печати появилось множество материалов, связанных с прогнозами возможных в будущем войн и конфликтов
. Известны весьма оригинальные и заслуживающие внимания суждения. Например, уже упоминавшийся нами профессор Гарвардского университета США С.Хантингтон считает, что мировая политика вступает в новую фазу. В нарождающемся мире основным источником конфликтов будет уже не идеология и не экономика. Важнейшие границы, разделяющие человечество, и преобладающие источники конфликтов будут определяться культурой и лежащей в ее основе религией.
В то же время, по мнению П. Бьюкенена, цивилизации не равноправны: Западная цивилизация и западная культура превосходят все остальные: Американцы составляют 4% мирового населения и обладают 30% мировой экономической и военной мощи, им попросту не пристало рассуждать о равноправии наций и государств...».

Сегодня нация-государство остается главным действующим лицом в международных делах. При этом политологи современности считают, что наиболее значимые конфликты глобальной политики будут разворачиваться между нациями и группами, принадлежащими к разным цивилизациям.
 Столкновение цивилизаций станет доминирующим фактором мировой политики.  Линии разлома между цивилизациями - это и есть линии будущих фронтов.  Грядущий конфликт между цивилизациями представляет собой завершающую фазу глобальных конфликтов в современном мире.

Почему же, неизбежно столкновение цивилизаций? Вот как отвечает на этот злободневный вопрос С.Хантингтон:

Во-первых, различия между цивилизациями не просто реальны. Они - наиболее существенны. Эти различия складывались тысячелетиями и они не исчезнут в обозримом будущем. Они более фундаментальны, чем противоречия между политическими идеологиями и политическими режимами. В мировой истории именно цивилизационные различия порождали наиболее затяжные и кровопролитные конфликты.

Во-вторых, мир  становится все более тесным. Взаимодействие между народами разных цивилизаций все более усиливается. Это ведет к росту цивилизационного сознания и углублению понимания различий и противоречий между цивилизациями и общности внутри них. Рост же цивилизационного самосознания приводит к обострению уходящих вглубь истории разногласий и враждебности.

В-третьих, наблюдается настоящий ренесанс религии, часто в ее фундаменталистском виде. А религия  выступает одним из главных цивилизационных признаков и любые столкновения между конфессиями так или иначе обостряют отношения между цивилизациями.

В-четвертых, мы наблюдаем заметное снижение ценностей западного образа жизни в ряде государств незападной цивилизации и возврат этих стран к собственным культурным корням.

В-пятых, существует весьма жесткая привязанность людей именно к своей цивилизации. В классовых и идеологических конфликтах основным был вопрос «На чьей ты стороне?» и человек мог выбирать с кем он и против кого.  Мы отчетливо видим, что коммунист может стать демократом, социалист - фашистом, бедный - богатым. Но русские при всем желании не смогут стать американцами, арабами или японцы - африканцами. И главным вопросом сегодня становится не «На чьей ты стороне?» а «Кто ты такой?» И мы знаем из опыта Югославии, Кавказа, Судана, Афганистана, Чечни, что, дав неподходящий ответ на этот вопрос, можно немедленно получить пулю в лоб.

В заключение С.Хантингтон пишет: «В конечном счете, для народов имеет значение не политическая идеология или экономический интерес. Вера и семья, кровь и убеждения - вот с чем люди себя отождествляют и во имя чего они будут сражаться и умирать. Именно поэтому столкновение цивилизаций приходит на смену холодной войне как центральный феномен глобальной политики...».

Далее хотелось бы отметить, что государства, приверженцы мировых религий развиваются различными темпами.  Наблюдается  рост  могущества одних и падение силы других.  Если взять государства одной основной религии изучить основные показатели их развития в динамике, суммировать эти показатели, затем то же самое проделать с государствами других религий, то можно получить определенное представление о тенденциях их [image: image35.jpg]


раз-вития.

Возьмем для примера демографическое развитие, которое самым непосредственным образом связано с развитием государств и, в том числе, с возможностью осуществления ими различных видов экспансии, в т.ч. - религиозной. С.Хантингтон в работе «Запад и столкновение цивилизаций»
 выразил убеждение в том, что одновременно с демографическим ростом происходит увеличение потребностей, поэтому в обществах, находящихся в стадии демографического расцвета, мы наблюдаем тенденцию к внешней экспансии, к захвату чужих территорий и к оказанию давления на народы с меньшей динамикой демографии. И совершенно нет гарантии, что эти народы принадлежат к одной вере. А это уже межконфессиональный конфликт.

Надо сказать, эту взаимосвязь подтверждают последние демографические исследования, которые дают возможность ученым-демографам
 не только утверждать, что демография, наряду с другими параметрами, определяет мощь цивилизации, «измеряет потенциал роста или деградации, расцвета или упадка человеческих сообществ, цивилизаций или религий», но и доходить до утверждения, что «демография это судьба».

27 апреля 1974 года в основные ведомства США: Министерство обороны, ЦРУ, Министерство сельского хозяйства, Агентство международного развития - был послан запрос, подписанный госсекретарем Генри Киссинджером. «Президент распорядился изучить влияние роста мирового народонаселения на безопасность США и соблюдение наших международных интересов», - говорилось в запросе. И не только изучить, но и предложить конкретные меры: как уменьшать население в суверенных государствах, не вызывая сильного противодействия властей и граждан. В результате появился документ, аббревиатура которого напоминала ружейный код: NSSM-200 (National Security Study Memorandum). Он был составлен Советом по национальной безопасности, который является высшим уровнем руководства в правительстве Соединенных Штатов. Возглавляет Совет безопасности сам президент (тогда это был Никсон). Задача Совета - координировать зарубежные операции всех подразделений правительства.  26 ноября 1975 года Меморандум стал руководством к действию в области американской внешней политики.
Этот документ на несколько десятилетий определил мировое демографическое развитие. В Меморандуме откровенно говорится, что в условиях, когда разрыв между богатыми и бедными странами увеличивается, рост числа людей в последних может накалять обстановку, а это, в свою очередь, помешает США выкачивать ресурсы. «При том, что население США составляет 6% от мирового, мы потребляем около трети природных ресурсов, - признаются авторы Меморандума. - В последние десятилетия Соединенные Штаты все больше зависят от импорта полезных ископаемых из развивающихся стран, и эта тенденция, судя по всему, продолжится... Поэтому США все больше заинтересованы в поддержании политической, экономической и социальной стабильности в странах-поставщиках...».
 Это, кстати, интересно тем политикам, которые любят восклицать: «Но Западу ведь тоже не нужен хаос в России!» Да, им, конечно, нужна стабильность, но лишь в смысле стабильной слабости, позволяющей и дальше грабить «отсталые страны».
 Демографы утверждают, что оптимальная «емкость» Земли как среды обитания для человека составляет 0,5-1 млрд. человек. Такая численность была достигнута человечеством к 1800 году.

Создание более благоприятных условий для жизни людей способствовало возникновению так называемого демографического взрыва, т.е. стремительного роста численности землян и породило проблему продолжающейся демографической экспансии человека на планету. Если еще 10 лет назад численность населения Земли составляла более 5,6 млрд. чел., сегодня – свыше 6.5 млрд. чел., то к 2030 г., по имеющимся прогнозам, она достигнет 10 млрд. чел. (диагр. 5).
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Диагр. 5. Планируемый рост населения в мире (млрд. чел.)

Каковы же основные тенденции в области демографии? В период с 2000 г. по 2015 г. население Земли увеличится с 6,1 млрд. до 7,2 млрд. чел. Однако темпы прироста населения будут снижаться. Так, в 1980 г. они составляли 1,7% в год, в 2000 г. – 1,3%, а в 2015 опустятся до 1% в год (диагр. 6).

Каждую секунду в мире рождаются 21 и умирают 18 человек. Ежедневно население Земли растет на 250 тыс. чел., и этот прирост практически весь приходится на развивающиеся страны.
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Диагр. 6. Снижение темпов прироста населения в мире

До последнего времени темп роста все увеличивался, и в настоящее время настолько велик (приближается к 90 млн. чел. в год), что его стали характеризовать как демографический взрыв, способный потрясти планету. Следует также напомнить, что в ХХ веке произошло беспрецедентное увеличение продолжительности жизни человека. За последние 50 лет предполагаемая продолжительность жизни при рождении увеличилась во всем мире до 20 лет и достигла 66 лет благодаря достижениям медицины и социальных технологий. В общей структуре населения все больше становится лиц в возрасте 80 лет и старше.

Как уже отмечалось, экстремальный рост народонаселения планеты происходит, главным образом, за счет развивающихся стран (около 90% прироста населения), что, безусловно, будет иметь свои геополитические и расово-этнические последствия. Ныне из 145 млн. детей, ежегодно появляющихся на свет, 125 млн. рождаются в развивающихся странах. Неустанно увеличивающееся население мира требует все больше пищи и энергии, минеральных ресурсов, что вызывает возрастающее давление на биосферу планеты.

Увеличение продолжительности жизни и падение рождаемости приведет к старению населения в высокоразвитых странах. Демографические прогнозы, осуществляемые ООН на протяжении последних десятилетий, с постоянностью свидетельствуют о том, что к 2025 году удельный вес населения от 65 лет и старше составит почти 1/10 часть общей численности человечества, а в населении 22 развитых стран эта доля превысит 17%. За 75 лет (с 1950 года) доля пожилых и старых людей увеличится в 2 раза с 5,1% до 9,7%.

Кроме того, по данным исследований,
 демографические тенденции в разных странах сильно отличаются. Например, население Индии к 2015 г. увеличится с 900 млн. до более чем 1,2 млрд. чел., а население Пакистана возрастет со 140 млн. до 195 млн. чел. В некоторых странах Африки с высоким процентом заражения населения СПИДом прогнозируется уменьшение темпов увеличения населения, несмотря на высокие темпы рождаемости. В Южной Африке, например, ожидается в период с 2000 г. по 2015 г. сокращение населения с 43,4 млн. до 38,7 млн. чел.

Как видим, механизм демографического взрыва в развивающихся странах изучен демографами детально и всесторонне. Он стал закономерным следствием демографической ситуации, сложившейся в странах Азии, Африки и Латинской Америки в начале второй половины ХХ в. Для этой ситуации характерны две главные отличительные черты, интересующие нас, с точки зрения их влияния на межконфессиональные отношения.

Во-первых, после завоевания политической независимости эти страны получили возможность более широко использовать мировые достижения медицины, в частности в предупреждении различного рода заболеваний, особенно эпидемических. Благоприятно повлияли на снижение показателя смертности также первые успехи молодых государств в сфере экономического и культурного развития. В результате коэффициент смертности за очень короткое время снизился примерно в два раза, причем, как показывают данные статистических отчетов,  до этого история не знала подобного сокращения смертности за столь короткий срок.

Во-вторых, в отличие от смертности, рождаемость сохраняется на высоком и даже очень высоком уровне, так как продолжается традиционное демографическое поведение населения.

Именно такое несовпадение во времени (несинхронность) изменений в процессах рождаемости и смертности привело к возникновению небывалого до сих пор демографического взрыва в большинстве стран мира. Конечно, третью демографическую революцию середины ХХ в. можно сравнивать со второй демографической революцией эпохи промышленных переворотов. Но при этом нельзя не видеть, что, несмотря на определенное сходство, между ними существуют очень большие различия, причем не только количественные, о которых уже говорилось, но в какой-то мере и качественные. Например, демографический подъем в Европе XVIII-XIX вв. был обусловлен, прежде всего, изменениями в социально-экономической сфере, а в ХХ в. в развивающихся странах он, напротив, сильно опережал социально-экономическое развитие.

Такой период «бури и натиска» продолжался в странах Азии, Африки и Латинской Америки примерно два-три десятилетия. В это время внутренняя дифференциация среди них в этом отношении прослеживалась относительно слабо. Но когда в 80-х годах ХХ века общие темпы прироста населения стали постепенно замедляться, различия между странами и группами стран начали проявляться более отчетливо.

Всего в мире в конце 90-х годов ХХ века насчитывалось 36 стран, в которых при современном уровне естественного прироста удвоение численности населения должно произойти за 25 лет или даже еще быстрее. Например, только в Африке таких стран 19,
 в зарубежной Азии - 11
. В Латинской Америке в группу стран с ожидаемым удвоением населения за 25 лет и менее попадают Гватемала, Гондурас и Никарагуа, а в Океании - Вануату, Соломоновы Острова и Маршалловы Острова. В то же время население Северной Америки, Австралии и Новой Зеландии (наиболее привлекательные сейчас страны для эмиграции) будет продолжать увеличиваться самыми высокими темпами среди развивающихся стран – ежегодный прирост в них составит от 0,7% до 1%. Во многих посткоммунистических странах Восточной Европы ожидается сокращение населения.

Кроме того, результаты научных исследований в области демографии показывают, что отношение городского населения к сельскому будет также непрерывно увеличиваться. К 2015 г. более половины населения Земли будет жить в городах. Количество людей, живущих в городах с населением более 10 млн. чел., удвоится и достигнет 400 млн. чел. Однако урбанизация позволит многим странам увеличить темпы внедрения информационных технологий и других технологических новшеств. Резкий рост городского населения в развивающихся странах будет проверкой возможностей правительств по стимулированию инвестиций, необходимых для создания новых рабочих мест и развитию сферы услуг, инфраструктуры и социальной поддержке, необходимой для нормальной и стабильной жизни.

В России же, как не парадоксально, но демографические процессы диаметрально противоположны мировым тенденциям. Мы как всегда впереди планеты всей идем, так сказать, своим путем.

С 1992 года, т.е. с момента либерализации цен и резкого ухудшения уровня жизни населения, произошло скачкообразное увеличение числа умерших и столь же скачкообразное сокращение средней продолжительности жизни. Коэффициент депопуляции возрос с 1,1 в 1992 году до 2,0 - в 2000 году.

За последние 10 лет суммарная численность россиян уменьшилась, в среднем, по разным источникам, на 7-8 млн. чел. И этот губительный процесс продолжается. Ожидаемая численность населения Российской Федерации к 2016 году, - считают российские аналитики, - составит 138 миллионов человек» (на 9 млн. меньше, чем сейчас, прим. автора).

По данным Г.А. Комарова, население России уменьшится в 2015 г. на 10 млн. человек, а в США вырастет на 48 млн., в Китае - на 200 млн. человек.

Из доклада Генерального секретаря ООН «О контроле за мировым населением»
 следует, что Россия к 2050 г. должна выйти на
1 место по убыли населения. Наша численность уменьшится на        26 млн. чел. и составит 121 млн. чел
., а по другим прогнозам, на которые ссылается Президент России В.В. Путин, россиян может стать меньше на 22 млн. чел. уже через 15 лет. Причем демографы отмечают, что у вымирания России – русское (православное) лицо.
 Почти столько же (101 млн. чел.) будет у Турции (мусульманской страны) - нашего геополитического противника. С той только разницей, что у нас произойдет старение населения, а у них будет много молодых и боеспособных.

Лига борьбы с депопуляцией (2001 г.) более категорична в своем утверждении. Ее представители считают, что демографическая ситуация в современной России представляет собой чрезвычайную, экстраординарную опасность, требующую кардинальных мобилизационных мер.

Сегодня Россия занимает 7 место в мире по численности населения (145,5 млн. чел.) после Китая (1285 млн. чел.), Индии      (1025 млн. чел.), США (286 млн. чел.), Индонезии (215 млн. чел.), Бразилии (173 млн. чел.) и Пакистана (146 млн. чел.) - диагр. 7.
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Диагр 7. Численность населения основных стран мира

(млн. чел.)

По сравнению с переписью населения 1989 г. численность населения уменьшилась на 1,8 млн. чел., в том числе проживающих в городских поселениях – на 1,6 млн. чел., в сельской местности – на 0,2 млн. чел.

Низкий уровень рождаемости является нормой во многих западных странах, что в значительной степени объясняется женской эмансипацией и контролем над рождаемостью. Даже в России в последние десятилетия перед развалом СССР уровень рождаемости постепенно снижался. Однако, по мнению ученых – демографов, нынешний резкий спад отличается от прежних: он вызван не более широким выбором возможностей у женщин, а тем, что все их возможности – по медицинскому, финансовому обеспечению, а также по вступлению в брак – исчезли вместе с СССР.
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Определенные перемены к лучшему наверняка должны произойти, но никто не знает когда. В свое время некоторые эксперты полагали, что российские женщины вновь захотят иметь детей после потрясений начала 90-х гг. ХХ в. Вместо этого уровень рождаемости сократился еще на 10%. В 2002 г. уровень рождаемости составил 8,4 на 1000 чел. по сравнению с 13,4 в 1990 г. А среднее число детей, которых женщина хотела бы иметь, сократилось с 1,89 в 1990 г. до 1,17 в 2000 г.
Согласно сведениям Госкомстата, за январь-апрель  2002 г. население России уменьшилось на 301,7 тыс. чел. По сравнению с аналогичным периодом 2001 г. россиян умерло больше на 10,6 тыс. чел. В целом по стране превышение числа умерших над числом родившихся составило 1,7 раза. Причем естественная убыль населения отмечается в подавляющем большинстве субъектов России.

Как и для большинства европейских стран для России характерно старение населения. По сравнению с переписью 1989 г. средний возраст жителей страны увеличился на 3 года и составил 37,7 лет. Численность населения в трудоспособном возрасте (мужчины                   16-59 лет, женщины 16-54 лет) составила 89,0 млн. чел. (или 61%), моложе трудоспособного возраста – 26,3 млн. чел. (или 18%) и старше трудоспособного возраста – 29,8 млн. чел. (или 21%) - диагр. 8.

Почти треть населения (43,5 млн. чел.) являются иждивенцами отдельных лиц. Подавляющая часть иждивенцев (свыше 80%) – дети и молодежь до 25 лет.
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Диагр 8. Численность населения России

по отношению к трудоспособности (млн. чел.)

По данным С.П.Ермакова и О.Д.Захаровой, все трудоспособное население уменьшится с 91,2 млн. человек в 2005 году до 29,4 млн. - в 2045 г. «Это гигантское падение, вызванное изменениями в возрастной структуре приведет к тому, что в 2040 году трудоспособное население - 38,8 млн. человек сравняется с пенсионным - 39,3 млн. Количество же детей в возрасте до 15 лет сократится с 15,2 млн. человек в 2005 г. до 2,9 млн. в 2045 г. Нагрузка пенсионерами, постоянно нарастая, достигнет в 2040 г. 100 человек на 100 трудоспособных, а общая демографическая нагрузка (пенсионерами и детьми) в том же 2040 году даже превысит число трудоспособных - 110 человек на 100. Уже в 2005 г. на 100 трудоспособных пришлось более трети пенсионеров, что, вне всякого сомнения, будет представлять большую социальную проблему».

Согласно мировому опыту, наиболее приемлемой является демографическая ситуация, когда соотношение работающей части населения и не занятой в трудовом процессе составляет 2,5:1, т.е. не менее 2,5 работников содержит 1-го иждивенца. Между тем, по данным бывшего Министерства социальной защиты Российской Федерации, количество работающих и неработающих уже в 1995 году составляло 1,8:1.

Здесь интересны данные социологического опроса, проведенного в России на предмет определения мнения о том, как нынешнее молодое поколение будет жить в материальном отношении по сравнению с их родителями?

Наибольшее количество респондентов считают, что нынешнее молодое поколение будет жить в материальном отношении лучше, чем их родители (33%). 23% опрошенных сказали, что нынешняя молодежь будет жить в материальном плане так же, как и их родители. 27% участников опроса уверены, что сегодняшнее молодое поколение в материальном аспекте будет жить хуже, чем их родители. 17% респондентов затруднились ответить на данный вопрос.

Крайне отрицательное влияние на демографическую ситуацию оказывает массовая деградация населения, которая ведет к неблагоприятным демографическим последствиям. Образ жизни, разрушающий личность, для некоторых социальных слоев стал повседневной нормой
. За последние десять лет Россия, по данным ООН о «человеческом развитии»
, откатилась с 31 места на 72 среди 173 [image: image37.emf]стран, оказавшись позади Мексики и Турции
.
Значительное количество насе-ления в современной России поражено алкоголизацией. В частности, потреб-ление учтенного и неучтенного алко-голя на душу населения, в перерасчете на чистый спирт, в России сегодня составляет от 11 до 14 л, тогда как ситуация оценивается опасной при показателе – 8 л.
Угрожающие масштабы прини-мает также наркомания. По состоянию на июнь 2000 г. количество наркоманов в России составило 181,3 на 100 тыс. населения. Причем уровень заболеваемости наркоманией среди несовершеннолетних почти в 2 раза выше, чем среди всего населения. Этот показатель с 1991 г. увеличился в 14 раз. По данным ФСКН России в 2006 году в нашей стране было более 6 млн. наркоманов.
 Каждые 10 лет число страдающих психическими расстройствами школьников увеличивается на 10-15%. Тенденция распространения наркомании такова, что в ближайшее время Россия станет наркозависимой страной
. На этой почве растет число заболеваний раком, туберкулезом, СПИДом (около 1 млн. чел.). По этой причине с 1997 г. по 2000 г. смертность возросла в 12 раз, и ежегодно стало умирать порядка 300 тыс. человек.

Эксперты, в том числе из американских разведслужб, опасаются, что ухудшение состояния здоровья общества может привести, в худшем случае, к политическим потрясениям, а в лучшем – к возникновению чрезвычайных ситуаций, требующих оказания помощи.

Депопуляция может стать решающей для судьбы России в первой трети ХХI века: при пространствах, охватывающих 11 временных зон, ее сегодняшняя численность является рядовой. После Китая, Индии, США, Бразилии наша страна попала в одну группу с Японией и Пакистаном.

Две трети российской территории заселены так же, как и в эпоху неолита, – менее одного человека на 1 км². По данным Всероссийской переписи населения 2002 г. более 60% населения страны проживает в Центральном (26,2%), Приволжском (21,5%) и Южном (15,8%) федеральных округах. На долю Сибирского, Северо-Западного и Уральского федеральных округов приходится соответственно 13,8%, 9,6% и 8,5% жителей страны. Самым малочисленным является Дальневосточный федеральный округ – 4,6% (диагр. 9).

Другими словами к востоку от Урала демографическая пустыня накладывается на географическую. Плотность населения России (12 чел. на км²) в 3 раза меньше среднемировой и в 30 раз меньше, чем в Японии, Бельгии и других европейских странах. При этом в граничащих с Россией государствах Средней Азии население будет неуклонно возрастать. Население Японии и стран Западной Европы, например Италии и Испании, также будет уменьшаться при условии отсутствия существенного увеличения рождаемости и эмиграции.

Территориальные диспропорции проживания населения, общее ослабление демографического потенциала все чаще используются геополитическими соперниками России как аргумент в пользу якобы неспособности российских народов самостоятельно и рачительно распоряжаться огромными материальными ресурсами страны. Например, если во второй половине 90-х гг. ХХ в. США предлагали купить нашу Сибирь за 3 трлн. долл. (при реальной стоимости одних ее ресурсов – в 100 раз большей, прим. автора), то в начале XXI века они уже просто намерены забрать ее силой.
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Диагр. 9. Распределение населения России

по федеральным округам (в %)

Так в американском журнале «Джи-Кью» появилась статья под названием: «Мы купим вас. И тем спасем». Здесь же помещалась карта. Жирная желтая линия, разрезая надвое выкрашенную в жгуче красный «советский» цвет Россию, поднималась по Енисею с севера на юг, пересекая Байкал западнее Иркутска, и упиралась в Монголию. Все, что находилось слева от линии, называлось «Россией», а справа – «Американской Сибирью». Статья сопровождалась призывом: «Давайте купим Сибирь!». Далее называлась сумма: «Всего за каких-то три триллиона долларов мы можем спасти Россию, прибавив семь звезд к нашему флагу, и обеспечить целому поколению невиданное процветание». (Звезды – это семь новых американских штатов под названиями Сибирь, Западная Якутия, Восточная Якутия, Амурская Бурятия, Хабаровский, Приморский и Беринг – прим. автора).

Различия тенденций в демографической области, глобализация рынка труда, политическая нестабильность и конфликты ведут к чрезвычайному росту миграции населения. Легальная и нелегальная миграция населения в мире в настоящее время оценивается в 15% населения для более чем 50 государств. Эта тенденция будет неуклонно возрастать и способствовать увеличению социальной и политической напряженности, влиять на национальную самобытность и культуру (из-за своего влияния на демографию и экономику. прим. автора), а также на религиозную обстановку в России.
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Диагр. 10. Количество преступлений, совершаемых

мигрантами в России (в %)

Ярким примером здесь являются статистические данные по преступлениям в России, совершенным мигрантами, принадлежащими к различным конфессиям. Например, по данным МВД РФ чаще всего в России совершают преступления граждане Украины (христиане) – 24,1%, Азербайджана (мусульмане) – 13,6%, Молдовы (христиане) – 12,4%, Таджикистана (мусульмане) – 11,4%, Узбекистана (мусульмане) – 8,7%, Грузии (христиане) – 6,5%, Китая (представители национальных религий) – 1% (диагр. 10).

В последнее время явно обостряется ситуация и в мегаполисах, прежде всего, в Москве, где негативный фон по отношению к «приезжим» и «кавказцам», особенно мусульманам, даже выше, чем в других типах поселений (см. табл. 2).

Таблица 2

Какие чувства вызывают у респондентов разных типов

поселения понятия «приезжие» и «кавказцы» (в%)

	Понятия
	Скорее положительные
	Скорее отрицательные

	«Приезжие»

	мегаполис
	25,8
	74,2

	областной центр
	44,1
	55,9

	районный центр
	49,0
	51,0

	село
	53,3
	46,7

	«Кавказцы»

	мегаполис
	21,0
	79,0

	областной центр
	24,6
	75,4

	районный центр
	26,4
	73,6

	село
	29,2
	70,8


Десять лет реформ, включая последние годы «экономической стабильности и роста», практически не сказались на социальном самочувствии большинства россиян за исключением граждан «двух столиц – Москвы и Санкт-Петербурга» и отчасти некоторых крупных индустриальных центров – Екатеринбурга, Новосибирска, Владивостока, Нижнего Новгорода и др.
Особенно отчетливо это видно из оценок россиян улучшения или ухудшения ситуации в стране по различным направлениям деятельности за период пребывания в должности Президента Российской Федерации В.В. Путина.

Данные, приведенные в табл. 3, в целом наглядно демонстрируют неоднозначное отношение общества к тому, что происходило и происходит в стране. В частности, с одной стороны, имеет место констатация положительных сдвигов в общем состоянии дел в российской экономике, в своевременности выплат зарплат и пенсий, улучшении международного положения страны, а с другой – отсутствие у большинства населения ощущения улучшения уровня жизни.

Таблица3

Оценка населением изменений положения дел в стране

за период президентства В. Путина (на март 2003 г.), в%

	Направления
	Улучшилось
	Осталось

таким же
	Ухудшилось

	Общее состояние российской

экономики
	34,1
	37,2
	11,6

	Своевременность выплат 

зарплат, пенсий и социальных пособий
	63,6
	25,5
	5,5

	Эффективность государственного управления страной
	22,9
	35,7
	11,3

	Международное положение страны
	40,6
	25,4
	11,7

	Уровень жизни населения
	21,0
	44,8
	25,5

	Положение с безработицей
	18,6
	48,2
	18,9

	Общий психологический 

климат в стране
	22,0
	35,9
	21,6

	Состояние демократии 

в стране
	11,6
	43,5
	13,5

	Безопасность граждан
	6,4
	50,8
	32,2

	Ситуация в Чечне
	19,0
	47,2
	15,7

	Положение в армии
	8,5
	44,1
	29,4

	Положение в правоохранительных органах (МВД, суды, прокуратура)
	6,8
	42,5
	26,9

	Борьба с коррупцией
	6,5
	43,2
	26,3


В Послании Президента Российской Федерации Федеральному Собранию 2003 г. сказано, что четверть российского населения имеет доходы ниже прожиточного минимума. В абсолютных величинах – это около 35 млн. чел.

Рассмотрение вышеперечисленных проблем, под углом влияния процесса модернизации государства на межконфессиональные отношения, особенно настораживает – болезни, имеющие социальную природу, поражают молодое (в основном православное) поколение. Родители, страдающие заболеваниями, передают их детям еще до их рождения.
По сути, закладывается мина замедленного действия под будущее нашей страны, ее национально-культурную самоидентификацию, самобытность, нравственное и физическое здоровье, социальную и религиозную безопасность
. В этих условиях незримо напрашивается вопрос: Каким же цивилизациям характерен демографический динамизм сегодня?
Исходя из анализа динамики роста народонаселения в период с 1989 по 1998 год, получаем следующие результаты (подсчеты и анализ С.Г.Киселева
) – диагр. 11:
исламская цивилизация - рост 13,7 %;

индуистская - 13 %;

конфуцианско-буддистская – 8 %;

латиноамериканская - 7 %;

западная - всего 3 %;

православная - менее 2 %.
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Диагр. 11. Динамика роста народонаселения цивилизаций 

Земли в период с 1989 по 1998 гг. (в %)
Таким образом, наибольший рост у исламской цивилизации. Далее. Какие государства вблизи границ России обладают наибольшим демографическим ростом?
 К ним, прежде всего, относятся мусульманские страны: Иран - 24 %; Турция - 13 %; Пакистан – 17,3 % и Китай - 7%, имеющий свои национальные религии - конфуцианство и др. (диагр. 12). Население Китая по прогнозам специалистов составит 1,5 млрд. человек уже в первой четверти XXI века.
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Диагр. 12. Динамика роста народонаселения отдельных  

стран вблизи Российских границ (в %)

3. Исламский фактор - основа межконфессиональных

конфликтов – миф или реальность?

«Считается, что ислам - некая воинственная религия, которая призывает убивать неверных. Это не так, поскольку ислам как философия, как Коран мало чем отличается в этом отношении от Торы, евангелических проповедей или других ближневосточных монотеистических течений», - подчеркивает руководитель департамента общественных связей Федерации еврейских общин России (ФЕОР) Борух Горин.

В то же время, как мы видим из предыдущего параграфа, наибольшими темпами растет именно численность исламской цивилизации. По оценочным данным, «исламизированное» население Земли, которое насчитывало 300 млн. чел. в 1945 году, к концу XX века достигло 1,2 млрд., а к 2050 году прогнозируется - 3 млрд. чел., при общей численности населения планеты в 8 млрд. чел. Если в 1980 году мусульмане составляли 18% населения планеты, к концу столетия этот процент увеличился до 23%, а уже к 2025 году достигнет уровня в 31% (диагр. 13).
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Диагр. 13. Планируемый рост доли приверженцев ислама 

в населении Земли (в %)

Бурный рост населения в исламских странах разительно контрастирует с постепенным вымиранием большинства христианских европейских народов (русские не составляют в этом смысле исключения; причем в последние годы вымирание идет у нас значительно более быстрыми темпами, чем, скажем, у немцев).

Кроме того, уже многие годы происходит непрерывное просачивание мусульман в европейские страны, особенно во Францию и Германию. Например, недавно «Известия» сообщили, что в Германии проживает около двух миллионов человек, исповедующих ислам.
 Даже если это просачивание будет остановлено, что маловероятно, уже существующие мусульманские меньшинства при сохраняющейся разнице демографических потенциалов рано или поздно станут «большинствами».

В этих условиях мы обязаны констатировать, что уже сегодня наличие  мусульманских приверженцев зримо меняет европейский пейзаж: в крупных городах поднялись десятки, сотни минаретов, а зрелище школьниц, бегущих в школу в паранджах по улицам Парижа или Кельна, перестает изумлять прохожих. Сама по себе паранджа, если вдуматься, не такая уж «дикость», как это принято считать в Европе, но все же привычнее видеть ее в совершенно ином государстве.

Здесь незримо возникает вопрос: «А как относятся европейцы к проникновению ислама на их территорию?» Приведем данные социологического исследования, проведенного по заказу Фонда имени Конрада Аденауэра демоскопическим институтом Infratest-dimap в ФРГ
. Так, две трети немцев высказываются «за свободное отправление мусульманами в Германии религиозных обрядов и предписаний». 
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Диагр. 14.  Доля мусульман в регионах мира (в %)

Две трети опрошенных высказались за то, чтобы мусульмане, пользуясь свободой отправления религиозных обрядов, учитывали соседство с большинством населения Германии. Три четверти респондентов отвергли суждение, гласящее, что Германия - христианская страна, в которой исламу не должно быть место.

Общий вывод сотрудников Infratest-dimap гласит, что немцы в целом терпимо относятся к исламу. Подводя итоги исследования, руководитель проекта Ульрих фон Виламовиц-Меллендорф отметил, что более всего терпимость к исламу выражена у образованных слоев населения Германии, а также среди тех, кто поддерживает связи с живущими в стране мусульманами. По словам представительницы Фонда имени Конрада Аденауэра и уполномоченной по делам иностранцев в берлинском районе Шенеберг Эминэ Демирбюкен, предубеждения против ислама сильнее там, где, как, например, на востоке страны, мусульман почти не знают.

Кстати в бывшей ГДР только у 14% опрошенных респондентов были соседи-мусульмане, на западе же Германии соседи-мусульмане есть у почти половины опрошенных. Расхождения в подходе к исламу на западе и востоке ФРГ выражаются, согласно опросу, в отношении к возможности преподавания основ ислама в системе среднего образования. За такую возможность выступают 57% опрошенных на западе и только 38% - на востоке страны. Четверть респондентов в новых федеральных землях отвергает преподавание основ ислама. В среднем по стране более 65% немцев не имеют ничего против мечети по соседству. На востоке Германии 38% опрошенных такое соседство восприняли бы скорее отрицательно. Любопытно отметить один из выводов, к которому пришли исследователи из Infratest-dimap. Результаты опроса показали, что уровень терпимости к исламу и мусульманам у немцев-католиков выше, чем у протестантов.

Вместе с тем, нет почти никаких различий в восприятии ислама сторонниками так называемых «народных» партий Германии (так здесь именуют Социал-демократическую партию и Христианско-демократический союз).
 У людей с гимназическим образованием, чиновников, сторонников Свободной демократической партии и партии «зеленых» терпимость по отношению к мусульманам - выше средней по стране. У лиц старше 60 лет, малообразованных, а также принимающих более активное участие в церковной жизни терпимость по отношению к исламу и мусульманам ниже. 91% респондентов согласны с утверждением, согласно которому, все люди равны перед Богом независимо от религиозной принадлежности. Вместе с тем, 43% высказали мнение, что христианство более терпимая религия, чем ислам. 39% немцев полагают, что христианство и ислам основаны на общей системе ценностей, 14% уверены в превосходстве христианства над исламом.

Опыт общения с мусульманами у немцев в целом - положительный. 95% респондентов, живущих по соседству с мусульманами, заявили, что это соседство их нисколько не тяготит. 87% респондентов высказались в том смысле, что, если бы у них были соседи-мусульмане, то это не представляло бы для них «проблемы».

По мнению отдельных политиков и религиоведов, мусульманские меньшинства в Европе - как бы передовые отряды мусульманского мира. Мечта о возрождении  Халифата, это конечно, мечта о единстве исламских народов, вполне для них естественная. Исламу свойствен благородный универсализм, ставящий интересы уммы (общины верующих) выше интересов отдельных народов или государств. В частности, по этой причине национализм - обожествление своего народа - не успел пустить глубоких корней в исламском мире. В Коране ведь прямо говорится: «У всякого народа - свой предел; и когда придет их предел, то они не замедлят его ни на час и не ускорят» (Сура 7:32).
 В другом месте там сказано, что время от времени Аллах по Своему усмотрению «заменяет» на карте мира недостойные народы - другими.

Схожие по смыслу места есть и в Библии, что, однако, не помешало  «христианам» Нового времени придумать своеобразную религию, каковою является национализм.

Пока, правда, считают религиоведы, мечта о Халифате остается  только  мечтой: слишком разнороден, как показывает мировая практика, сегодня исламский мир, чтобы можно было ставить вопрос о его объединении в практическом плане. Не вполне изжит национализм. Существуют серьезные противоречия между отдельными странами, порою доводящие их до вооруженных конфликтов, например, как это было между Ираном и Ираком. В целом исламский мир переживает этап достаточно болезненной трансформации, которая продлится  еще неопределенно долгое время. Не забудем, что сохраняет силу вызов, брошенный ему европейской цивилизацией: готовых ответов на него пока нет, их еще только ищут - в самых разных планах. В частности, в политическом плане исламским странам предстоит выработать свои, оригинальные, формы государственно-политической жизни, преобразующие европейские формы в соответствии с духом ислама.

Сам по себе ислам, по мнению большинства политологов, еще нуждается в реформировании - с той его стороны, что обращена к социокультурным реальностям. Процесс реформирования начался, и довольно давно, - его, собственно, начали ваххабиты в середине прошлого века, - и все же здесь еще, считают ученые-религиоведы, предстоит сделать гораздо больше, чем уже сделано. В частности, законы шариата, очевидно, следовало бы привести в некоторое соответствие с требованиями времени.

Тема активного участия исламского мира в глобализационных процессах звучала, например, на 9-ой конференции глав государств и правительств Организации Исламская конференция (ОИК), состоявшейся в Дохе осенью 2000 года: «Нам не нужно бояться глобализации, - говорил председатель ОИК эмир Катара Хамид бин Халифа. - Лучше подготовиться к ней и научиться вести дела в ее рамках, чтобы стать партнерами, вносящими свой вклад в ее формирование, получающими выгоду от ее положительного исхода и могущими в то же время предотвращать ее негативные стороны. Наш успех в достижении этого изменит соотношение сил в мире, высветит светлый лик Ислама, который ошибочно ассоциируют с отсталостью, неустойчивостью и фанатизмом».

Зато с  той его стороны, что обращена к вечности, ислам бросает вызов европейской цивилизации - и этот вызов продуктивен, как бывают вообще продуктивны религиозно-культурные вызовы. «Если... признавать в истории внутренний смысл и целесообразность,  - писал В.Соловьев, - тогда без сомнения такое огромное мировое дело, как создание ислама и основание мусульманской культуры, должно иметь провиденциальное значение...». Его провиденциальный смысл, насколько можно об этом судить, раскрывается и в том, как оно влияет на христианский мир.

Справедливости ради стоит отметить, что ломая сложившиеся в мире представления о традиционной бедности и отсталости стран исламской цивилизации, они в последние годы стремительными темпами развиваются экономически. Достаточно сказать, что в период с 1989 по 1998 годы суммарный рост их ВВП возрос почти в четыре раза. Высокими темпами растут военные расходы. По этому показателю исламская цивилизация опережает все остальные (кроме японской, рост военных расходов которой составил 85 %). Исламский мир закупает примерно половину продающегося в мире современного вооружения и военной техники.

Ислам - это самая молодая из мировых религий и самая политизированная среди них, самая сильная по своему влиянию на политику. И здесь, считает А.А.Нурулаев, уместно отметить, что исламский мир не без оснований начинает позиционировать себя как влиятельную силу, с которой нужно считаться сегодня, и уж совсем нельзя будет не считаться завтра. Этот мир имеет не менее одного триллиона долларовых вложений на Западе. Экономика многих стран «золотого миллиарда», в известном смысле, сидит на его «нефтяной игле». У него огромные все увеличивающиеся людские ресурсы и очень важное геополитическое положение. Все возрастающие островки исламского мира, оказываются включенными в состав населения стран Запада.

В то же время, говоря о мерах, принимаемых мусульманами в целях содействия взаимопониманию между исламским и христианским мирами, хотелось бы привести пока еще не достаточно масштабные, но достаточно убедительные неординарные, уже сделанные шаги, такие, как:

обращение лидера Ливийской Джамахирии М. Кадафи ко всем «исламским сепаратистам» от Филиппин до Чечни прекратить свою деятельность и прийти к мирным соглашениям;

международный коллоквиум, посвященный Блаженному Августину, проведенный в Алжире под патронажем президента страны в апреле 2001 года, о чем французская «Монд» писала, что «Алжир Бутефлики реабилитирует Блаженного Августина»;

приглашение Иоанна Павла П посетить историческую мечеть Омеядов в Сирии, а патриарха Московского и всея Руси        Алексия П посетить известную мечеть в Баку;
день открытых дверей, проведенный в более, чем тысяче мечетей Германии в октябре 2001 года, в котором участвовало более   1 миллиона 200 тысяч немцев;

приглашение президента Франции Ж. Ширака для выступления в главной мечете Парижа; 

попытка президента Татарстана М. Шаймиева и главы мусульман республики муфтия Г. Исхакова содействовать примирению Русской Православной Церкви с Римско-Католической Церковью (проект с приглашением Иоанна-Павла II на торжества по случаю тысячелетия Казани с знаменитой иконой Казанской Божьей Матери для вручения представителям Русской Православной Церкви).

События последних двух десятилетий ХХ века и начала XXI века в афро-азиатском регионе мира убедительно свидетельствуют о том, что процесс активизации и политизации ислама в настоящее время нарастает. Ярким проявлением растущей роли исламского фактора в мировой политике стала иранская революция 1978-1979 годов, кардинально изменившая расстановку сил на Среднем Востоке, нанесшая  сильный удар  по позициям США в регионе. Только после разгрома вооруженных сил Саддама Хусейна в ходе операции по освобождению Кувейта и после событий в Персидском заливе,- США смогли вновь почувствовать себя на Среднем Востоке достаточно уверено. Однако сегодня после ввода американских войск в Ирак, прихода к власти в Иране нового президента – ярого противника США, по мнению большинства политиков, этого уже сказать нельзя.

Исламский фактор играет все более заметную роль и как новый феномен геополитики. При этом, как представляется, нынешнее возрастание геополитической значимости мусульманского Востока обусловлено не только стратегическим положением региона, но и в стремительной политизацией ислама, демографическим взрывом  в исламском мире, его богатыми природными ресурсами. Еще два обстоятельства геополитического порядка ставят сегодня мусульманский Восток в эпицентр глобальных противоречий.

Во-первых, крах мировой системы социализма привел к разрушению идеологизированной, конфронтационной структуры геополитической модели «Запад - Восток», но не уменьшил общей угрозы стабильности и безопасности земной цивилизации. Появление новых очагов напряженности на планете, дальнейшее нарастание мировых противоречий перемещает ось геостратегического противоборства в плоскость «Север - Юг». Это противостояние предопределено геополитическим, энергетическим, демографическим, расово-религиозным и рядом других факторов и представляет наибольшую опасность для судеб мира в ближайшей перспективе. Но «Юг» - это в первую очередь исламский мир.

Во-вторых, в результате  «бурной  суверенизации» мусульманских республик Средней Азии и Кавказа, ставшей возможной вследствие распада СССР, весьма вероятно возвращение мусульманских народов бывшего СССР в лоно мусульманского мира, что одновременно, означает геополитический исход России с Востока, начавшийся с вывода советских войск из Ирана (1941-46 гг.) и Афганистана (1979-89 гг.).

Таким образом, подводя итог исследованию диалектики взаимосвязи межконфессиональных отношений и процесса современной модернизации мирового сообщества, можно сделать следующие выводы: Во-первых, конфессиональное единство является устойчивым компонентом каждой из региональных цивилизаций (суперэтносов). Зачастую принадлежность к тому или иному этносу отождествляется с принадлежностью к конфессиональной общине, что позволяет говорить о глубокой взаимосвязи этнического и конфессионального противостояния. Межконфессиональные противоречия сами по себе никогда или почти никогда не были причиной локальных конфликтов (даже за религиозными войнами, в том числе крестовыми походами, стояли иные, более конкретные и земные причины, нежели религиозная нетерпимость, поэтому ее роль не следует преувеличивать). Но, даже будучи изначально вторичным, конфессиональный фактор может в ходе развития конфликта превращаться в один из главных.

Во-вторых, предпосылки религиозных конфликтов имеются практически в любом регионе с полиэтническим составом населения, где в силу различных причин отношения между конфессиями отличаются достаточно высоким уровнем напряженности. Причем, там, где линии этнических «разломов» совпадают или пересекаются с конфессиональными, эта напряженность приобретает отчетливо этнорелигиозный характер. При этом возникновение религиозных конфликтов объясняется действием четырех факторов: наличием «структурных» и «антиструктурных» тенденций в развитии любой системы общества; мерой совпадения или несовпадения границ государства, этноса и вероисповедания; влиянием процессов, происходящих в социуме, на религиозную подсистему; спецификой самих религиозных отношений.

В-третьих, сами конфессии ни в социальном, ни тем более в политическом отношении не представляют собой монолитный организм. Внутри них сосуществуют различные, нередко соперничающие, а то и непримиримо враждебные течения (ереси, старообрядчество в православии, ваххабизм в исламе и т.д.). Религиозная общность не размывает нации и государства, не устраняет связанные с ними особенности и интересы народов. Она не обеспечивает ни бесконфликтное развитие отношений между ними, ни мирное урегулирование возникающих конфликтов. Нередки случаи, когда религиозные различия, связанные с ними общественные идеалы и настроения, отступают на второй план перед угрозой жизненно важным интересам людей. Народы и государства, относящиеся к разным конфессиям, способны объединяться во имя общих, вне религии лежащих целей. Именно этим объясняется тот факт, что в современном мире наблюдаются процессы не только соперничества и размежевания конфессий, но и их сотрудничества, сближения.

В-четвертых, удельный вес конфессиональных факторов не является постоянной величиной не только в разных конфликтах, но и на разных этапах развития одного и того же конфликта. Однако главное состоит в том, что в любом случае конфликт является следствием и формой реакции людей на действительное или мнимое ущемление их религиозных прав и свобод.
Глава II
СОВРЕМЕННАЯ РЕЛИГИОЗНАЯ СИТУАЦИЯ 

В МИРЕ И РОСССИИ, ХАРАКТЕР ЕЕ ВЛИЯНИЯ 

НА ВОЗМОЖНОСТЬ ВОЗНИКНОВЕНИЯ 

МЕЖКОНФЕССИОНАЛЬНЫХ КОНФЛИКТОВ

«Благочестие не в том, чтобы вам обращать лица свои к Востоку или Западу; но благочестивы те, которые веруют в Бога, в Последний день, в ангелов, в Писание, в пророков; по любви к Нему дают из имущества своего ближним, сиротам, бедным, странникам, нищим, на выкуп рабов; которые совершают молитвы, дают очистительную милостыню; верно исполняют обязательства, какими обязывают себя; терпеливы в бедствиях, при огорчениях и во время бед. Таковые люди праведны; таковые люди благочестивы» 
  (Коран, сура 2:172).

На протяжении всей своей жизни каждый человек несет в себе ощущение принадлежности к той или иной культуре, к тому или иному социальному слою. Это ощущение он может скрывать или, напротив, провозглашать, но не выбирать, не воспитывать в себе. Оно закладывается в нем изначально той социально-культурной средой, в которой протекало его детство, отрочество и юность, в которой он получил образование, стал на ноги. Определяющим фактором этой среды, по мнению В.М. Шаклеина, являются социально-экономическое, политическое, историческое состояние государства (или территории), его языковой и этнический состав, официальная, то есть историко-культурная принадлежность населения к определенной религии или конфессиональной группе.

Религия человека, писал известный российско-американский социолог П.Сорокин, - социальный костюм, который можно снять и переменить. Если бы этот костюм был чисто идеологическим, то такие верования менялись бы очень часто, ибо верования вообще изменчивы. Но в религии суть дела не в верованиях, не в тех или иных комплексах идей, а в чувственно-эмоциональных переживаниях веры человеком.

1. Понятие религиозной ситуации 
и ее особенности в современном мире

Прежде чем изложить видение учеными-религиоведами, политиками, духовными лидерами, а также автором современной религиозной ситуации в мире и России, структуры конфессионального пространства определимся с исходным понятием «религиозная ситуация».

Анализ научной и учебной литературы
 показывает, что в самом общем плане под религиозной ситуацией понимается такое положение дел в мире, регионе и государстве, которое характеризуется наличием, характером и интенсивностью религиозных проявлений, динамикой и направленностью их изменений, характером и степенью их воздействия на общество.

То есть, при оценке религиозной ситуации принимается во внимание наличие в мире, отдельно взятом обществе или регионе различных религий, конфессий, религиозных направлений, их количественное соотношение и взаимоотношения между собой, а также историческое вхождение в данное общество или регион и взаимоотношения с данным обществом и составляющими его группами. При этом оценивается количество религиозных объединений, организаций, институтов в целом и по конфессиям, а также количество их последователей и уровень религиозности, т.е. доля верующих в общем составе населения.

Однако здесь нам хотелось бы уточнить, что оценить долю верующих практически невозможно. Дело здесь в том, что как показывает исторический опыт, проблема подсчета религиозности неразрывно связана с проблемой её, религиозности, определения. Например, Русская Православная Церковь при определении численности своих приверженцев исходит из факта крещения по обряду православной Церкви: таковых, по данным М.П.Мчедлова, среди представителей славянских этносов России около 80 %.

В то же время П.Костылев считает, что если исходить из понятия о, так сказать, «этнических православных»
 или, скажем, «этнических мусульманах»
, мы можем «насчитывать» множество верующих различных конфессий, но вряд ли это множество будет иметь отношение к реальности.
 Если же определять религиозность по самоидентификации, мы сталкиваемся с проблемой, когда люди определяют себя, скажем, православными, имея в виду отнюдь не пресловутую «конфессиональную принадлежность», но, скорее, принадлежность к историко-культурной традиции.

М.П.Мчедлов считает, что серьезные исследования современной религиозной ситуации в России возможны при опоре на результаты различных форм прикладных исследований, проведенных «с соблюдением всех требований социологической науки». Только такой подход позволяет иметь дело с реальными фактами и тенденциями, а не пробавляться взятыми из вторых рук, зачастую произвольными сведениями.

Эти утверждение трудно оспорить, особенно если оно подтверждается результатами научных и социологических исследований, а также данными статистических отчетов. Приведем и проанализируем некоторые их них.
Так, С.Филатов и Р.Лункин считают, что оценка численности представителей какой-либо религии или же отдельной конфессии в отличие от оценки числа сторонников политических партий, профсоюзов или общественных движений не может быть столь же однозначной. Положительные ответы на вопросы – «сторонник ли Вы Путина?» или «сторонник ли Вы православия?» чаще всего говорят о совершенно разном характере поддержки избранного предмета. Сторонник Путина, очевидно, будет голосовать за Путина, а что будет делать сторонник православия – без дополнительных вопросов совершенно не ясно. В своем исследовании
 они сделали вывод, что расширение критериев религиозности может привести нас к тому, что православными мы будем вынуждены признать людей, которые - утрируя, - не ходят в церковь, не причащаются и не постятся, но, при всём при этом идентифицируют себя в качестве православных
. Какие же это, извините за выражение, православные?

В качестве другого примера можно привести результаты проведенного кафедрой философии религии и религиоведения философского факультета МГУ им. М.В. Ломоносова социологического исследования религиозности во Владимирской области.
 Прежде всего, здесь бросается в глаза то, что к верующим относят себя 58,7% респондентов, а православными считают себя 63,3% опрошенных
 (что подтверждает тезис П.Костылева о понимании православия скорее как культурной традиции, а не конфессиональной принадлежности). Считают, что Бог существует 45,3% респондентов, верят в бессмертие души - 39,4%
. Опять же из числа верующих 36,2% вообще не совершают никаких религиозных обрядов, 46,3% верующих никак не участвуют в религиозном воспитании в семье. Группа относящих себя к православным, верящим в Бога и в бессмертие души, отмечающих хотя бы главные религиозные праздники, регулярно молящихся и посещающих церковь не реже одного раза в месяц, по данным исследования, составляет 7,7% респондентов.

Рассмотрим также мнение на этот счет Л.Н.Митрохина, который считает, что главной причиной интереса в России к религии были не «положительные» конфессиональные ценности, а отталкивание от прежней авторитарной, «принудительной идеологии», стремление отстоять свою духовную, мировоззренческую автономию. Отвергая жесткую догматическую систему, человек часто не задумывается о конкретном вероисповедании, которое он готов принять, предпочитая именовать себя «верующим вообще». Красноречивый факт: в 1992 г. верующими себя назвали 40% населения. Но как только ставился вопрос об исполнении обязательных обрядов (молитва, регулярное посещение церкви и т.д.) этот процент резко падал, составляя 10-14%. Отсюда любопытный факт, фиксируемый социологическими опросами: значительное число не только «верующих вообще», но и приверженцев причудливых эклектических систем: культа НЛО, разного рода неоязыческих представлений, астрологии.

Итак, кто же такой верующий, как четко можно разделить верующего и неверующего? У философов есть формула: «Если верит, то не знает; если знает, то не верит». Анализ истории мирового сообщества показывает, что религиозным может стать любой человек, но по-настоящему верующим может быть человек только с сильным эмоционально- эстетическим началом его сознания, с «самостоятельным» (правополушарным) мышлением. Такими верующими были, например, великий физик современности Макс Планк, и, не менее великий, физиолог Иван Павлов, ученые, логическое мышление (левое полушарие) которых не мешало им, развивая науку, силой души религиозно воспринимать мир. Считается, что «талантом» религиозного восприятия мира обладает не более 15% людей, остальные 85% могут верить и приобщаются к религии, ходят в церковь, потому что так принято.

Один из основоположников христианского богословия – Тертуллиан считал, что попытки составить представления о боге с позиций разума есть «похоть любознательности». Тертуллиан утверждал, что бога можно постигнуть только верой, и высказал при этом знаменитую формулу: «Верую, потому что нелепо».

Сделаем еще одно отступление и отметим, что, по мнению ученых-религиоведов, религиозная ситуация сегодня в большинстве развитых обществ существенно отличается от развивающихся стран.
 Суть этих различий заключается в том, что перед развитыми странами стоят как внутриполитические, так и внешнеполитические проблемы, причем последние носят менее настоятельный характер. При этом общий уровень материального благосостояния в этих обществах высок, пусть даже там сохраняются все же нищета и несправедливость. Уровень образования неуклонно возрастает, в связи с этим, по самым разнообразным каналам поступает небывалый по своему объему разносторонний, иногда противоречивый поток сведений о мире.

Например, если опираться на данные социологических исследований, приведенных Ванчуговым В.В.,
 то религиозность в самой развитой стране мира - Америке чрезвычайно высока, сравнима только с религиозностью в исламском мире и сохраняет свои стабильные позиции. По самым разнообразным опросам от 85 до 93 % граждан США заявляют себя религиозными людьми и верят в Бога.
 Такие данные приводят «Фокс ньюс» и Институт Гэллапа.
 Люди в пижамах, в тапочках каждое воскресенье, взявшись за руки иногда, очень толстые иногда люди, идут в церковь, там хором поют гимны, танцуют и обсуждают свои насущные дела.
 С точки зрения обывателя - это страшно потешная американская черта. Но дело в том, что когда это делает большая часть нации на протяжении многих поколений, то, безусловно, это традиция, которая обеспечивает их мнение по самым разным поводам. В таких церквах ежевоскресно пастор - а практически во всех конфессиях американских есть человек, который говорит, обращаясь к своей пастве, - обращается и говорит не только о чем-то далеком от жизни, он говорит о том, что произошло сегодня, что произошло вчера в политической жизни, как относиться к тому, что люди скупают или продают акции, что есть вообще война в той или иной точке мира именно с религиозной позиции, как к ней относиться, является ли эта война праведной, неправедной, войной Добра со Злом. Так что очень сложно сказать, где религиозная позиция переходит в общегражданскую.

По данным компании Harris Interactive 90% жителей США верят в Бога и только 68% убеждены в существовании Дьявола. 82% американцев уверены в существовании рая. Существование ада вызывает большие сомнения - в этом убеждены лишь 69%. Афроамериканцы отличаются большей религиозностью, чем белые, а женщины более религиозны, чем мужчины. Уровень религиозности также определяется уровнем образования: чем более образован американец, тем менее он религиозен.
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Результаты опроса службы Gallup показывают, что Христианский праздник Рождества отмечает 96% жителей США, при этом христиан в Америке намного меньше - 84% населения страны. Почти половина взрослых амери-канцев регулярно посещает церковь, синагогу, мечеть, храм и т.п. Каждый третий житель США ходит в церковь несколько раз в неделю, 10% - еженедельно, 15% - ежемесячно. Лишь 14% опрошенных заявили, что они никогда не посещают храмы. Наиболее часто в церковь ходят люди старше 29-ти лет, обладающие средним и высоким доходом. Протестанты посещают церкви чаще, чем католики; женщины - чаще, чем мужчины; а чернокожие - чаще, чем белые.

В то же время, в развивающихся странах большая часть эмоциональной и умственной энергии направляется на разрешение насущных экономических и политических проблем, особенно внутренней направленности. Мировой религиозный опыт учит, что в развивающихся странах наиболее подходящими оказываются категорические религиозные или идеологические формулировки со сравнительно ясными и простыми мировоззрениями и непосредственной императивной установкой к действию.
Подобные тенденции имеют место также и в самых развитых обществах, однако, они непопулярны здесь у наиболее образованного и широко мыслящего слоя населения. Этой постоянно расширяющейся и все более влиятельной группе требуются утонченные, недогматические системы мысли с высоким уровнем самопознания.
Как показывает анализ современной действительности, религиозные группы больше не могут принимать на веру традиционные обязательства. Все унаследованное от прошлого становится предметом тщательного изучения и проверки, а мотивы для такого принятия подвергаются внимательному рассмотрению, особенно со стороны наиболее подготовленных умов из числа членов самих религиозных групп.
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В качестве примера рассмотрим тенденцию изменения религиозности во Франции, где католицизм, бывший ранее религией большинства нации, сегодня в значительной мере утратил это качество. Согласно опросу 1994 г. признали себя католиками 67% французов, что существенно ниже 90%, зарегистрированных в конце 50-х гг. прошлого века.

Комментируя результаты по Франции всеевропейского опроса о ценностях на 1990 г., Ив Ламбер отмечал: «Очевиден спад по всем критериям привер-женности католическим обрядам, включая крещение, катехизацию, символ веры, венчание, посеще-ние церкви и даже саму принадлежность католической вере».

Ж-П. Виллем считает, что Франция больше не является «старшей дочерью церкви», и не только потому, что большинство французов сегодня отдалились от церкви как учреждения, но и потому, что французские католики составляют лишь 5% крещеных католиков мира и, таким образом, Францию уже нельзя считать первой католической страной на нашей планете.

Второй по численности религией, насчитывающей около         4 млн адептов, ныне является ислам, причем половина французских мусульман - это граждане Франции. За ними следуют протестанты - их около миллиона, и евреи, насчитывающие примерно 600 тыс. Количество мусульман и израэлитов во Франции больше, чем в любой другой стране Европы.

Религиозная Франция - это также буддизм (на 1992 г. 500 тыс. адептов, из которых 150 тыс. французов). Среди религиозных меньшинств, численность которых превышает 100 тыс., нужно также назвать православных христиан (200 тыс.) и свидетелей Иеговы                (130 тыс.). Кроме того, во Франции имеется множество религиозных групп и движений, квалифицируемых как «секты» или «новые религиозные движения».

Однако вопреки сложившемуся мнению, среди примерно четырех миллионов мусульман, проживающих во Франции, лишь немногие являются верующими и соблюдают религиозные обряды (хотя число храмов за последнее время увеличилось). По данным Бруно Этьена, менее 10% мусульман Франции участвовало в 1985 г. в общей пятничной молитве.

По мнению Ж-П. Виллема,
 это ослабление участия в религиозной жизни сопровождается развитием религиозного индивидуализма, когда традиционные религиозные ценности и позиция церкви в тех или иных вопросах не являются больше определяющими факторами в момент принятия жизненно важных решений. Такой плюрализм, он считает, означает, что религиозная или нерелигиозная точка зрения есть дело свободного личного выбора. Тем самым устанавливается большая или меньшая степень зависимости личности от религии. Утрата религиозными учреждениями влияния на своих членов проявляется также в виде плюрализма, присутствующего внутри каждого религиозного универсума и предполагающего харизматическое обновление, рост интегристского и фундаменталистского движения, усиление либеральной тенденции, повышение внимания к участию в социально-политической жизни, возросший интерес к мистике.

Одним словом, каждая конфессия - это свой отдельный мир. Внутреннее разнообразие все более усиливается и узаконивается, ибо на нем настаивают сами верующие во имя все той же свободы выбора. Они хотят не только иметь возможность свободно выбирать религию или не исповедывать никакой, но, выбрав для себя какую-либо из них, также свободно передвигаться внутри своего универсума.

Все это позволяет согласиться с мнением Ж-П Виллема и констатировать, что современный французский религиозный пейзаж сильно отличается от того, который был характерен для периода утверждения светского общества (конец XIX - начало XX вв.).

Таким образом, на примере США и Франции мы видим, что положение религии в современном мировом обществе достаточно противоречиво, и оценить ее роль, возможности и перспективы сколько-нибудь однозначно попросту невозможно. В то же время определенно можно сказать, что характерным и закономерным для современности процессом является развитие секуляризации общественного сознания, в результате которой религия утрачивает свое былое влияние на жизнь общества и отдельной личности. Однако секуляризация определяет лишь общую тенденцию, которая не исключает возможности усиления позиций религии под влиянием благоприятно складывающихся для нее факторов, например, как это прослеживается в современной России.
Хотелось бы также отметить, что, весь опыт XX в. показал несостоятельность односторонних прогнозов относительно дальнейших судеб религии: либо ее неминуемого и близкого отмирания, либо грядущего возрождения былой мощи. Сегодня с большой степенью уверенности можно утверждать, что, во-первых, религия играет заметную роль в жизни общества и, во-вторых, что эта роль претерпевает глубокие и необратимые изменения.

В качестве одного из доказательств этого вывода рассмотрим далеко не безоблачные межконфессиональные отношения в Украине, где сегодня сохраняются противоречия между двумя ветвями православия, а по большому счету – раскол. Т.е. фактически идет борьба за полное вытеснение из страны Украинской Православной Церкви Московского Патриархата;
 сохраняются противоречия между православием и мусульманской конфессией.

Так, например, в 2001 г. Здесь имел место большой общественный резонанс, связанный с визитом в Украину Папы Римского. Еще до визита Украинская Православная Церковь Московского Патриархата обратилась к нему с просьбой отложить визит.
 За месяц до приезда Папы в Киеве проходили многотысячные крестные ходы в знак протеста. Одной из причин этих протестов являлся разгром в начале 1990-х гг. трех православных епархий – Львовской, Ивано-Франковской и Тернопольской, совершенный греко-католиками. Другая причина – непрекращающийся прозелитизм католической церкви. Имеются также и причины историко-политического характера. Известно, что униатская церковь в годы Второй мировой войны находились в тесном взаимодействии с ОУН-УПА. Власти Украины остро реагировали на эти протесты. В прессе была развернута кампания против канонического православия.

Итак, ставя перед собой задачу, оценить современную религиозную ситуацию и тенденции ее развития автор, во-первых, учитывает и на это будет постоянно обращать внимание, что единых мнений о численности приверженцев той или иной религии нет ни среди теологов, ни среди политиков, ни среди ученых, особенно, ее нет также среди статистиков. Во-вторых, автор согласен с мнением Р. Лопаткина, который считает, что для понимания тенденций ее развития, мало моментального «фотографического» снимка, необходимо еще и сравнение с прежней ситуацией, чтобы увидеть направленность и характерные особенности ее изменения.

В связи с этим рассмотрение современной религиозной ситуации начнем с констатации того факта, что, несмотря на приведенные выше выводы, по общепринятому в религиоведении мнению, большинство населения Земли – это люди, придерживающиеся каких-либо форм религиозности.
По статистическим данным середины 80-х годов ХХ века, большую часть почти пятимиллиардного населения Земли составляли верующие: христиане – 1 млрд. 400 млн., из них католики – около 800 млн., протестанты – 400 млн., православные – около 200 млн.; буддисты – около 300 млн.; индуисты – около 600 млн.; мусульмане – около 800 млн.; приверженцы конфуцианства – около 300 млн. (диагр. 1).
 Это далеко не все из числа традиционных религий, а, помимо них, «религиозный рынок» предлагает сегодня сотни культов и религий.

Ранее мы уже отмечали, что, характеризуя религиозную ситуацию в мире в конце ХХ – начале XXI веков, можно сказать, что с окончанием ХХ века завершился процесс, начало которого совпало с началом Нового времени, – процесс секуляризации общественной жизни, вытеснения из нее религии. Это значит, что религия – и как институт, и как мировоззрение в большинстве государств, и тем более в мире, – окончательно утратила свою роль и значение в тех случаях, когда речь идет о принятии решений в политической, социальной или духовной сферах. Если вспомнить знаменитые высказывания из эпохи Просвещения, то, с одной стороны, «гипотеза Бога» так и осталась излишней, но с другой стороны, и «выдумывать Бога» не нужно, поскольку даже его символическое присутствие «не работает» в современном социально-политическом пространстве.
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Диагр. 1. Состояние религиозности населения Земли

в млн. чел. (середина 80-х годов ХХ века)
Сегодня можно сказать стало наоборот, политика очень часто использует религию в своих интересах.

То, что секуляризация стала свершившимся фактом, связано, как предполагают ученые-религиоведы
, с завершением другого процесса – так называемый «проект модерна» постепенно привел к окончательной победе прагматизма. Современное общество ориентировано, прежде всего, на ощутимый результат всякого усилия и всякой деятельности. Более того, в нем существует своеобразный культ эффективности. Побеждают ценности прикладной науки: любая идея ценна настолько, насколько она может быть реализована в производственной практике. В конечном счете, все сводится к технологии, у которой главный критерий – технологичность.

Сегодня в научных трудах довольно часто можно найти мнение, что для общества определяющей стала эффективность «машины» – экономической, финансовой, политической, научной, социальной и т.д., и поэтому на шкале ценностей успех стоит выше материального благосостояния как такового. Подобное положение ученые называют дегуманизацией. Это, в частности, означает, что сегодня профессиональная деятельность и социальный статус человека сплошь и рядом не зависят от мировоззрения, религиозной веры, нравственных ориентиров, особых талантов, личных пристрастий. А, прежде всего, они зависят от способности «вписаться» в существующие механизмы.

Какое же место в этом технологичном мире отводится религии? По мнению А. Кырлежева,
 в досекулярном прошлом религия выполняла двойную функцию. С одной стороны, она, конечно же, участвовала в социальной «прагматике», исполняя роль общественного интегратора: религия давала сакральную санкцию общественно[image: image45.emf]52
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му устройству, определяла мораль, мотивировала поступки, а также направляла мысль, «одушевляла» общество. Но с другой стороны, религия указывала человеку, как члену общества, на сверхвременные, духовные истины и тем самым придавала его существованию в мире внутреннюю глубину, а также нравственный смысл, далекий от «разумного эгоиз-ма». Она учила, что человек человечен постольку, поскольку он превышает простую «челове-ческую данность», потому что вечный Бог призвал его к духовному росту и свершению по ту сторону здешней, земной «результативности».

Когда же появились другие социальные интеграторы и мотиваторы, религия превратилась в частное дело отдельных индивидуумов. Это характеризует тот исторический период, когда большинство мирового сообщества все еще остается христианами, но прогресс человечества – то есть ориентация на эффективность, никак не связанную с религиозной верой – не имеет ничего общего с Церковью, скорее, наоборот.

В XX веке еще присутствовала ситуация, когда христианские ценности в какой-то мере определяли жизнь мирового сообщества. Так, например, православный богослов протопресвитер Александр Шмеман
 обращал внимание на тот факт, что послевоенная Америка – одновременно самая религиозная и самая секулярная страна в мире. Однако с завершением процесса секуляризации христианская религия перестает быть даже частным делом отдельных людей. Если раньше она еще могла укрываться в душах и умах тех, кто в обыденной жизни следовал законам «новой прагматики без Бога», то теперь – и именно теперь – христианство по существу становится принципиальным оппонентом современной постхристианской культуры. Применительно к христианству, по мнению ученых-религиоведов, парадокс секуляризации заключается в том, что культура окончательно перестает быть христианской в религиозном отношении, отдавая вопросы веры во власть свободного волеизъявления граждан. Это – вторая существенная особенность нынешней религиозной ситуации в «христианском мире».

Победители христианства великодушно позволили верить во что угодно. В результате во второй половине XX века это привело к «политеизму», которого еще не знал мир. Последние римские императоры, включавшие в свой пантеон новые культы, стремились, как религиозные люди и правители, усилить свою власть над душами и умами. Нынешняя же безрелигиозная прагматическая культура, в соответствии со своей природой, открывает двери любому религиозному опыту, поскольку прагматическая парадигма распространяется и на область духовной жизни.

Например, в России сегодня ожесточенно спорят сторонники сексуального просвещения в школах и его православные противники. Но, по мнению ученых, это разговор слепого с глухим. Сторонники такого воспитания мыслят сугубо прагматически – они, прежде всего, озабочены нераспространением СПИДа в молодежной среде, т.е. сохранением жизней, или сокращением смертей. Тогда как их религиозные противники борются только с пропагандой разврата – в той среде, которую они уже давно не контролируют.

Третья особенность современной религиозной ситуации заключается в том, что источники религиозного поиска расширены до предела – до всего опыта человеческой истории. Сегодня религиозная область включает в себя все возможные религиозные традиции и практики, что, например, в «европейском» культурном контексте порождает причудливые сочетания, обычно именующиеся религиозным синкретизмом.
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И, наконец, четвертая особенность современной ре-лигиозной ситуации связана с процессами глобализации. Мир стал единым, взаимосвязанным целым, и мировые религии столкнулись лицом к лицу. Обнаружилось, что есть рели-гии, которые до сих пор в значительной степени опреде-ляют общественное бытие наро-дов – это касается, прежде всего, ислама, который претендует на то, чтобы быть основой особой «исламской цивилиза-ции». Стало очевидно, что секуляризация – особенность именно христианского мира и не распространяется на иные религиозные традиции. В мировом процессе религиозный фактор оказался весьма значимым, поскольку религии глубинным образом связаны с культурами, с этикой и менталитетом людей. Проект распространения ценностей европейского безрелигиозного гуманизма на весь мир провалился. Универсальным оказался только прагматизм, но он наталкивается на внутреннюю духовную жизнь людей, на традиционные способы социального общения, определяемые религией.

Поскольку сегодня мы живем в поликонфессиональном мире, С.Хантингтон считает, что это ставит перед обществом проблему взаимоотношения религий, которые оказываются конкурентами на «рынке вер». Существует и взаимное непонимание между представителями разных религиозных традиций, которое приводит к такому типу религиозных конфликтов, как «конфликт с традицией». Конфликт религии с традицией означает, что все мировые религии, зародившись в конкретно-исторических условиях, распространились по всему миру и теперь исповедуются в государствах и регионах, не схожих с «материнским лоно». В этих условиях, заимствовав религиозно-нравственную основу учений, нынешние приверженцы культа, являющиеся зачастую представителями других этнических и языковых групп, руководствуются адаптированными к местной среде религиозно-правовыми нормами, имея свой стереотип поведения, свое мировоззрение. Однако три противостоящие друг другу религии (иудаизм, христианство, ислам) тесно связаны между собой генетически (имеют общих пророков) и географически (зародились на Ближнем Востоке), но они возникали и развивались, отторгая первооснову. Так, рассматривая историю религий с точки зрения закона отрицания отрицания, можно объяснить предпосылки принятия Римом христианства, зародившегося на окраине Римской империи, у извечных ее врагов – иудеев; размежевания православной Византии и католического Рима; возникновения «третьего Рима» (православного Московского государства) после падения Византии; а также возникновения ислама на территориях, где распространялось влияние иудаизма, и создание исламской империи с ее дальнейшим суннитско-шиитским дроблением.

Кроме того, некоторые религии приобретают политическое значение, участвуя в «конфликте цивилизаций».

Наиболее ярким примером этого в современности являются высказывания Папы Римского относительно ислама и пророка Мухаммеда, сделанные им во время визита в сентябре 2006 г. в Германию, которые вызвали в мусульманском мире бурную реакцию. Глава Католической церкви во время своей лекции перед учеными Университета Регенсбурга привел отрывки из средневекового спора между византийским императором Мануилом II Палеологом и персидским теологом. «Покажите мне, что нового принес Мухаммед, и вы найдете злые и бесчеловечные вещи, такие как приказы мечом нести веру, которую он проповедовал». Папа сделал упор на связи насилия с верой. Далее понтифик указал на философские отличия христианства от ислама.

В ответ последовала бурная реакция представителей мусульманского духовенства. Так, например, Глава турецкого Управления по делам религий Али Бардакоглу сказал, что Папа должен взять свои слова обратно. По его словам, Бенедикт XVI продемонстрировал «менталитет крестоносца» и «враждебную позицию». Критика последовала также со стороны духовных лидеров Кувейта, Марокко и Пакистана. Президент Центрального совета мусульман Германии Айман Мазиек сказал, что ему «трудно поверить», что Папа Римский «видит границу между исламом и христианством в связи религии с насилием». В конечном итоге, в истории христианства также много кровавых страниц – «стоит только вспомнить крестовые походы или насильственное обращение в христианство евреев и мусульман в Испании».

Таким образом, мы видим, что общий религиозный итог конца XX и начала XXI веков оказывается противоречивым – окончательная победа светского над религиозным в «европейском» христианском мире совпала с возвращением религии в жизнь современного общества, хотя и в новых формах, которые им до конца еще не осмысленны.

2. Состояние религиозности населения планеты Земля

и основные тенденции ее развития
Мировой опыт распространения религий показывает, что религиозный состав населения не является статичным и подвержен с течением времени существенным, а иногда и коренным изменениям. Динамика эта, по мнению ученых-религиоведов,
 вызывается комплексом причин, причем различного характера: миссионерской деятельностью, разочарованием людей в ранее исповедовавшейся ими конфессии, переселениями и завоеваниями, различием в естественном приросте у различных религиозных групп (вследствие их неодинакового отношения к деторождению, абортам, безбрачию и т.п.), религиозными гонениями и др.

Если судить о состоянии религиозности сегодня по количеству верующих в Бога людей, то картина получается впечатляющая. Однако число верующих – хотя и важный, но не единственный и, пожалуй, не главный показатель действительного уровня религиозности.
Например, проведенные в 80-х годах ХХ века в США опросы показали, что только 6% отрицают существование Бога, а более 80% верят в Бога, «как они его понимают».
 Но при этом оказалось, что большая часть из них представляют себе Бога не так, как учит церковь, – не как личность, которая может отвечать на обращенные к ней молитвы, а как некое добро, гуманность, разум, Вселенную и т.д. Те, кто верит в такое абстрактное начало, могут отрицать все сверхъестественное и, по существу, быть людьми вовсе не религиозными.
Американские социологи также приводят данные, согласно которым под влиянием науки и образования доля верующих в Бога как личность упала за период с 1700 по 1980 г. (300 лет), примерно на одну треть.

Сегодня население Земли более 6, 5 млрд человек. За ХХ век количество людей выросло почти в 4 раза, а за ближайшие 50 лет вырастет ещё на треть. По расчетам специалистов к 2050 году на Земле будут проживать около 9 000 000 000 человек (диагр. 2).
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Диагр. 2.  Динамика роста численности населения Земли  (млрд. чел.)

Вот как сегодня происходит распределение населения по континентам (диагр. 3):

Азия. На территории Азии находится 50 стран, в которых проживает 3 696 988 087 человек, что составляет 61 % всего населения Земли и почти в 5 раз превышает следующий за Азией (по величине населения) континент – Африку.

Африка. Африка находится на первом месте по количеству стран – 60 стран. В Африке живёт 13 % населения Земли или 784 537 686 человек.

Европа. Европа вплотную следует за Африкой, уступая ей только 1 %, – 728 886 949 человек или 12 % населения Земли. В Европе находится 48 стран.

Латинская Америка. Население 46 стран Латинской Америки составляет 8,6 % населения Земли (519 137 936 человек).

Северная Америка. Население – 309 631 092 человек, что составляет 5 % населения Земли.

Океания. 0,5 % (30 393 392 человек) населения Земли проживает на территории Австралии и островах Океании в 28 странах.
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Диагр. 3. Распределение населения Земли 
по континентам (в %.)

Согласно данным ассоциации исследовательских компаний Gallup International
 две трети (66%) жителей планеты считают себя людьми религиозными, вне зависимости от того, посещают они места религиозного поклонения или нет. Четверть опрошенных (25%), напротив, назвали себя нерелигиозными людьми. И только 6% сказали, что являются убежденными атеистами (диагр. 4). Во всех регионах, в которых проводилось исследование, насчитывается преобладающее количество религиозных людей.
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Диагр. 4. Отношение населения Земли к религии (в %)
Наиболее сильна приверженность к религии на африканском континенте, где 9 из 10 респондентов назвали себя религиозными (91%), в таких странах как Нигерия и Гана этот показатель составляет 94% и 96% соответственно и является самым высоким в мире. Наименее религиозными оказались жители Эфиопии – религиозными себя назвали 66% респондентов и 23% нерелигиозными.

8 из 10 жителей Латинской Америки (82%) также назвали себя религиозными людьми. Исключением являются Гватемала (64%) и Уругвай (54%).

На Ближнем Востоке 79% населения привержены к религии. В Турции, 83% населения страны религиозны и только 1% - убежденные атеисты. Результаты опроса населения Израиля несколько выбиваются из общей ближневосточной картины - 52% считают себя религиозными людьми, 33% назвали себя нерелигиозными, 11% являются, по их утверждению, убежденными. Но, возможно, в случае с Израилем, слово «религиозный» имеет политическую окраску.

7 из 10 жителей Северной Америки считают себя религиозными (73%), четверть - нерелигиозными (25%) и только 1% назвались атеистами. В Канаде доля религиозного населения меньше – 58%, 33% - нерелигиозны, а 6% - атеисты.

Уровень религиозности в Западной Европе в среднем составляет 60%. Греция – наиболее религиозная страна среди западноевропейских стран (86%), а Норвегия – наименее религиозная (36%). Хотя в большинстве стран этого региона большая часть населения является религиозной, в таких странах как Норвегия, Нидерланды и Великобритания количество религиозных и нерелигиозных жителей примерно одинаково.

Во всех странах Восточной и Центральной Европы как минимум 6 из 10 респондентов религиозны. Исключением является Чешская Республика, где половина населения считают себя нерелигиозными (51%), а одна пятая часть (20%) является атеистами. Наивысшие показатели религиозности были обнаружены в Косово (86%), Македонии, Польше и Румынии (85% во всех трех странах).

Азиатско-Тихоокеанский регион по праву может называться регионом контрастов. В нескольких странах, например на Филиппинах (90%) и в Индии (87%), приверженность к религии очень сильна, в то время как в Таиланде и Японии выявлено наибольшее число респондентов называющих себя нерелигиозными (65% и 59% соответственно). Гонг-Конг – единственная страна в мире, где доля  убежденных атеистов превышает половину жителей страны - 54%.

Интересны здесь также будут данные и по атеистическому настроению среди населения планеты Земля. По данным американского колледжа Питцер в первую десятку атеистических стран вошли: Швеция (атеистами являются минимум 45%, максимум 85% жителей этого государства), Вьетнам (81%), Дания (43-80%), Норвегия (31-72%), Япония (64 - 65%), Чехия (54 - 61%), Финляндия (28 - 60%), Франция (43 - 54%), Южная Корея (30 - 52%) и Эстония (49%). Россия в этом перечне оказалась на 12-м месте (24-48%), а США не попали в список наиболее атеистичных государств мира. Согласно данным различных опросов, атеистами являются 3-8% американцев. При составлении рейтинга не принимались во внимание Китай и Северная Корея, где атеизм является официальной государственной доктриной.

Мы уже отмечали ранее, что важная характерная черта современной религиозной ситуации в мире – это религиозный плюрализм, многообразие религий. Приведение точных цифр, характеризующих количество приверженцев конкретных религий, как это было доказано нами ранее, вряд ли возможно. Поэтому в своем исследовании будем ссылаться и оперировать данными различных источников.

Например, по утверждению Всемирной христианской энциклопедии, издающейся в Великобритании, в мире можно насчитать порядка 10000 различных религиозных течений.

Самой большой, но не доминирующей религией является Христианство (33,0 % общего населения). Пятая часть населения Земли исповедует Ислам (19,6 % населения Земли). 13,4 % исповедуют Индуизм. 6,4 % – Китайскую этническую религию. Буддисты представляют 5,9 %. Этнические религии – 3,6%. Новые азиатские религии – 1,7 %. Вне всякой религии находятся 12,7 % населения Земли. Атеисты – 2,5 % населения Земли (диагр. 5).
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Диагр. 5. Доля представителей различных религий

 в численности населения Земли 

(по данным Всемирной христианской энциклопедии, в %.)

Менее одного процента составляют следующие малые религиозные группы Сикхисты – 23 млн. человек, ок. 0,3%. Иудаисты – 14 млн. человек, около 0,2 %. Бахаисты – 7 млн. человек, около 0,1%. Каждая из этих религий соответствует или превышает население средней европейской страны. Например, иудаисты в среднем в полтора раза превышают население таких стран как Австрия, Греция или Португалия. На краю религиозной жизни находятся квази-религии – 80 млн. человек, ок. 1,4 % населения Земли.

По данным Encyclopedia Britannica число верующих распределилось следующим образом: христианство – 2 млрд., католицизм – 968 млн., протестантизм – 466 млн., православие – 218 млн., другие – 275 млн.; ислам – 1 млрд., индуизм – 780 млн., буддизм – 324 млн., китайские народные религии – 225 млн., нетрадиционные религии – 121 млн., родоплеменные религии – 111 млн., сикхизм – 19 млн., иудаизм – 14 млн., спиритуализм – 10 млн., бахаизм – 6 млн., джайнизм – 5 млн., конфуцианство – 5 млн., неверующие – 641 млн., атеисты – 220 млн. (диагр. 6).
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Религия неизменно опирается на довольно большие массы своих последователей. Причем в определённые исторические периоды, как уже отмечалось, в тех или иных регионах планеты эта форма общественного сознания, наиболее распространённая в массах, довлеет над всеми другими его формами. Поэтому во всех случаях, когда речь заходит о религии, вопрос касается более или менее значительных людских ресурсов.
Посмотрим, как осуществляется распределение религий по континентам: (% от численности сторонников религии):
Христиане: Африка – 18%, Азия – 15,6%, Европа – 28%, Латинская Америка – 24%, Северная Америка – 13%, Океания – 1,3% (диагр. 7).
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Диагр. 7. Распределение представителей 

Христианства по континентам 

(в % от численности сторонников религии)

Мусульмане: Африка – 26,7%, Азия – 70%, Европа – 2,7%, Латинская Америка – 0.14%, Северная Америка – 0.37%, Океания – 0.03% (диагр. 8).

Индуисты: Африка – 0,3%, Азия – 99%, Европа – 0,2%, Латинская Америка – 0,1%, Северная Америка – 0,2%, Океания – 0,04%.
Вне-религиозные представители и атеисты: Африка – 0,6%, Азия – 79,5%, Европа – 14%, Латинская Америка – 2,0%, Северная Америка – 3,3%, Океания – 0,4%.

Приведенные нами данные – это так сказать сегодняшний день. Нас же больше интересует день завтрашний. Поэтому попытаемся ответить на следующий вопрос: Что ждет население Земли в ближайшей и среднесрочной перспективе?

[image: image19.emf]2,7

26,7

70

0,140,37

0,03

0

20

40

60

80

Европа

Африка

Азия

Латинская Америка

Северная Америка

Океания


Диагр. 8. Распределение представителей 

Ислама по континентам 

(в % от численности сторонников религии)
Наиболее аргументированные расчеты будущей динамики численности последователей разных религий дает, по - нашему мнению, известный специалист по конфессиональной статистике Дэвид Б. Барретт.
 Так, он прогнозирует, что за 30-летний период с 1995 г. по 2025 г. численность христиан возрастет с 1928 млн. до 3051 млн. (то есть на 58 %), численность мусульман – с 1100 млн. до 1710 млн. (на 55 %), индуистов – с 781 млн. до 1089 млн. (на 40 %), буддистов – с 324 млн. до 453 млн. (на 40 %), сторонников «новых религий» – с 121 млн. до 217 млн. (на 78 %), сикхов – с 19 млн. до 28 (на 48 %), иудаистов – с 14 млн. до 15 млн. (на 7 %) – диагр. 9.
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Диагр. 9. Прогнозируемый рост числа последователей 

различных религий в мире (млн. чел.)

Согласно этим прогнозам, несколько увеличится в абсолютных цифрах и число неверующих (вместе с обычно отдельно выделяемыми активными атеистами, к которым в этих подсчетах относят главным образом членов компартий) – с 1061 млн. до 1521 млн. (рост на 43 %) А вот последователей родоплеменных культов станет заметно меньше – 77 млн. вместо 112 млн. (уменьшение на 31 %).

Если учитывать, что предполагаемый рост всего населения мира за указанный 30-летний период, по оценке Статистического управления ООН, составит 48 %, то можно сделать вывод, что только три религиозные группы увеличат свою долю в общем населении мира – христиане (с 34 % до 36 %), мусульмане (с 19 % до 20 %) и адепты “новых религий” (с 2 % до 3 %). Все остальные основные религиозные группы, согласно прогнозу, несколько снизят свою долю в населении мира: индуисты – с 14 % до 12 %, буддисты – с 6 % до              5 %, сторонники родоплеменных верований – с 2 % до 1 % и т.д. (диагр. 10).
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Диагр. 10. Изменение доли приверженцев различных 

религий в общем росте населения мира в период 

до 2025 г. (в %)

Анализ приведенных нами количественных и качественных данных, позволил сделать следующие выводы. Во-первых, увеличение открытости внешнему миру, глобализация экономики, естественная и вынужденная миграция больших масс людей (беженцы, переселенцы и т.д.) привели во второй половине ХХ века к большим изменениям конфессиональной структуры населения планеты Земля. Во-вторых, в традиционно христианских странах быстро увеличивается количество мусульман. В-третьих, в мире растет и распространяется протестантизм, особенно такие его направления, как пятидесятничество и адвентизм. В-четвертых, ХХ век отмечен появлением новых религиозных и квазирелигиозных движений, восточных культов. 
Таково положение дел с религиозной ситуацией и прогнозом ее развития в мире. Однако неизбежно напрашивается вопрос, а как обстоят дела с религиозной ситуацией в России? Ответ на него попытаемся дать в следующем разделе.

3. Современная религиозная ситуация в 
Российской Федерации и перспективы ее изменения
Конфессиональное пространство современной России чрезвычайно насыщенно, многообразно и разнородно. Сегодня самая распространенная конфессия в России – Православие. В субъектах Российской Федерации, по данным Минюста России, числится религиозных организаций: Русской Православной Церкви – 53%
. На втором месте протестанты – 17,8%
. Далее следуют: исламисты – 14,9%,
 католики – 1,3%, старообрядцы – 1,2%, иудеи – 0,9%, буддисты – 0,9%, прочих – 10,1%
 (диагр. 11).
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Диагр. 11. Состав религиозных организаций в России (%)

Такое многообразие конфессионального пространства нашей страны не является чем-то уникальным в мировой практике. Оно складывалось в результате исторически длительного и сложного процесса, под воздействием различных факторов. Это и продолжавшееся веками географическое расширение нашей страны, включение в ее состав новых территорий с населявшими их народами, исповедовавшими свои религии и культы, и развитие экономических связей России с зарубежными странами, в том числе культурный обмен, миссионерство. Очень важны в этом аспекте собственные духовные поиски россиян.

В научно-популярной литературе под религиозной ситуацией в Российской Федерацией понимается совокупность находящихся в постоянной динамике условий и факторов религиозной сферы жизни народов Российской Федерации, являющихся основой для построения и осуществления вероисповедной политики России.

Профессор М.П. Мчедлов, директор Центра «Религия в современном обществе» при Министерстве юстиции Российской Федерации в 2001 году привел следующие данные, характеризующие религиозную ситуацию в России: 40-45% россиян считают себя верующими в Бога или сверхъестественные силы; 20-25% – не могут однозначно назвать себя верующими или неверующими и примерно 30% относят себя к неверующим (диагр. 12).

40-45% это достаточно убедительный показатель. Однако, как  показывают результаты опроса общественного мнения,
 нельзя сказать, что россияне живут активной религиозной жизнью. Только 3,6% респондентов посещают храм раз в неделю и чаще, несколько большее число – 5,8%, посещает богослужения раз в месяц. По большим религиозным праздникам ходит в храм пятая часть – 20,3%, почти столько же – 23,3% делают это раз в год и реже. А большинство – 46,3% признают, что практически никогда не посещают храм. Затруднившихся с ответом на этот вопрос – практически нет. Из православных представителей практически никогда не посещают храмы 35,2%, большинство же тех, кто посещает, делает это в основном по большим церковным праздникам – 25,3%.
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Диагр. 12. Оценка религиозной ситуации в России 

по состоянию на 2001 г. (в %)
Среди участников опроса, исповедующих ислам, число тех, кто чаще посещает храмы, выше, чем среди представителей прочих конфессий, – так чаще одного раза в неделю на богослужении присутствуют 10,3% граждан России. С другой стороны, среди мусульман выше число тех, кто практически никогда в храм не ходит (43,6%).

Результаты опросов общественного мнения подтверждают данные Центра профессора  М.П. Мчедлова - постоянно исполняют культ (участвуют в богослужениях, соблюдают посты, читают молитвы) примерно 5-7% тех, кто считает себя верующими. Причем эти цифры остаются стабильными, по данным Центра, на протяжении последних 10 лет. Общий вывод Центра относительно религиозной ситуации в стране такой: с одной стороны, отмечается приостановление роста количества верующих, а с другой – повышение социального авторитета религиозных организаций.
По данным Агентства региональных политических исследований (АРПИ) в России каждую неделю посещают религиозные службы 3% от числа верующих людей, 6% - раз в месяц. 31%  посещает службы несколько раз в год (диагр. 13). Только на Рождество и Пасху ходят в церковь 11%. 15% посещают религиозные службы реже, чем раз в год.
 Эти цифры говорят о многом.
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Диагр. 13. Количество посещающих церковь 

от числа верующих в России (в %)
Таким образом, число граждан России, не просто заявляющих о своей принадлежности к определенной конфессии, а действительно живущих религиозной жизнью, что подразумевает регулярное посещение храма и богослужений, относительно невелико, и составляет 8-10% от числа опрошенных (считая тех, кто ходит в храм раз в месяц и чаще). Это говорит о том, что, хотя религия и играет большую роль в жизни граждан России, реальное число верующих пока относительно не велико.
Однако стремление подавляющего большинства граждан России соотнести себя с какой-либо религиозной конфессией позволяет говорить о возможном увеличении числа реально верующих в будущем, что, помимо прочего, приведет к усилению роли в социально-политической жизни страны религиозных организаций и прежде всего – Русской Православной Церкви.

Как видим, выводы из исследований, проведенных российскими учеными достаточно оптимистичны. Более жесткая оценка религиозной ситуации в России содержится в докладе Комиссии США по международной религиозной свободе (1.05.2000г.). В частности, в нем констатировалось: «В российском обществе весьма распространены отношения, которые подрывают развитие свободы религии и поощряют нетерпимость и дискриминацию на основе религии или веры. Сюда относится негативное отношение к мусульманам, евреям и неправославным христианам и взгляд, что Русская Православная Церковь и так называемые традиционные религии должны иметь привилегии и защиту, не предоставляемые другим религиозным сообществам».

В ежегодном докладе Госдепартамента США о состоянии в области прав человека в мире (февраль 2001 г.) вновь фокусируется внимание на ограничениях религиозной свободы в различных субъектах Российской Федерации (Москва, Санкт-Петербург, Республике Татарстан, Кабардино-Балкария, Башкортостан, Удмуртия, Северная Осетия-Алания, Хакасия, Краснодарский и Хабаровский края, Волгоградская, Ивановская, Костромская, Магаданская, Тверская, Ульяновская и Челябинская области). В очередной раз приводятся примеры несоблюдения законодательства местными органами власти при рассмотрении вопросов, связанных с регулированием деятельности таких религиозных организаций, как Армия Спасения, Мормонская церковь, Общество сознания Кришны, Орден иезуитов, Свидетели Иеговы, Украинская православная церковь, Церковь Муна, Церковь саентологии, Церковь Христа, а также в отношении некоторых католических, мусульманских, пятидесятнических и баптистских объединений.

Это, так сказать, взгляды ученых и государственных чиновников. В качестве другого примера рассмотрим взгляд на эту проблему работника религиозного культа протоиерея Владимира Федорова. Вот, как он оценивает отношение граждан России к религии: «Православными иерархами и светскими авторами часто дается следующая оценка религиозной ситуации: в России 80% верующих, 80% которых – православные. Иногда мы встречаем более скромные оценки: всего 50% верующих, половина – православные. Но, если мы посмотрим вокруг себя повнимательнее и искренне ответим на вопрос о количестве верующих, придется назвать другие цифры.

В Санкт-Петербурге в приходе, где мне довелось служить последние годы, каждое воскресенье храм переполнен. Это создает ощущение всенародной церковности. Но если задуматься, храм вмещает 400-500 верующих, а живет в округе примерно 600 тысяч человек. Даже пасхальное богослужение посещает менее 3% жителей Санкт-Петербурга (для пятимиллионного города 3% – это 150 тысяч человек) … .  Также очень важно понять, почему остальные считающие себя православными (во всяком случае, заявляющие о себе так в ответ на вопрос социологической анкеты) не испытывают потребности прийти в храм даже на Пасху. Достаточно ли считать показателем религиозности факт принятия крещения в детстве? При этом следует учитывать, что очень многие из ныне живущих наших сограждан по понятным причинам в детстве крещены не были».

Приведем еще один пример - отрывок из статьи выдающегося православного богослова Оливье Клемана,
 француза по национальности, которая была опубликована в газете Монд в 1998 году, после его очередного посещения России: «Церковь России потеряла – я смог убедиться в этом лично и совсем недавно – весь ореол, на который могла рассчитывать в обществе. Она все больше отдаляется от общества, которое проявляет к ней полное безразличие, а иногда и враждебность. Крещено 55% россиян, но практикующих – 2% населения. Россия – более секуляризованная страна, чем Франция. На Пасху в Москве причащались всего 48 тысяч человек. Но под золой тлеет пламя. Молодые люди, интеллигенция отдаляются от Церкви как института или же она, эта Церковь, их изгоняет, но их влечет сокровище мудрости и красоты православия. Есть приходы, с осторожностью избегающие опасности и соблазна чрезмерной клерикализации и не делающие святыни из того, что святыней не является, то есть не превращающие религию в колдовство. Есть ответственные люди в Патриархии, которые начинают понимать, что консерватизм, даже парадоксальный и претендующий на культурность, может стать путем к самоубийству. Кто сеет ветер – пожинает бурю. Екатеринбургский скандал, быть может, напомнит епископам этой Церкви, что Россия – действительно поле деятельности, нуждающееся в миссионерах, ожидающее миссионерской проповеди и свидетельства».

Наконец, даже святейший Патриарх Московский и Всея Руси Алексий II вынужден иногда называть вещи своими именами. Вот цитата из его выступления на епархиальном собрании 2000 г.: «Незнанием, неумелостью, вялостью, леностью мы порочим, обессиливаем Православие. Там, где духовенство инертно, лениво, инициативу перехватывают и укрепляются неоязычники, сектанты, представители иных конфессий».

Как видим, мнения не достаточно совпадающие по конкретным позициям, однако, имеющие общую позицию в целом. В своем исследовании мы попытаемся разобраться именно с частностями, ибо в целом, как видно из приведенных выше данных картина ясна. В научно-популярной литературе
 можно встретить мнение, что религиозная ситуация в сегодняшней России должна оцениваться только с учетом существеннейших особенностей как центрального, так и периферийного характера, без которых будет совершенно невозможна даже самая элементарная оценка секуляризационного процесса в его динамике и перспективе.  Так, в частности А.Пятигорский видит две наиболее важные особенности этого процесса. Во-первых, резкое ослабление структур государственной власти и возрастающая аморфность структур общественной жизни в конце 90-х годов ХХ века привели к такому положению вещей, при котором религия (практически все религии) оказалась в совершенно новой для нее ситуации, когда традиционное российское противопоставление государства религии перестало играть решающую роль, и когда новые отношения религии и общества еще не сложились. Во-вторых, сегодня начинают намечаться принципиально новые отношения между религией и этносом, отношения настолько новые, что было бы методологически опрометчивым их описывать как с точки зрения традиционной западноевропейской модели, так и с точки зрения еще не сформулированной новой российской модели.

С этими выводами трудно не согласиться. Россия, во-первых, одно из крупнейших в мире поликонфессиональных государств, на территории которого действуют как традиционные конфессии, так и другие конфессии и отдельные религиозные объединения. Во-вторых, это страна, расположенная в 8 часовых поясах, поэтому понятно, что в разных регионах страны религиозная ситуация имеет свои особенности. Так, например, на Дальнем Востоке серьезное влияние на состояние религиозной ситуации оказывают как традиционные китайские религии (буддизм, даосизм, конфуцианство), так и новые религиозные культы. В частности, проректор Амурского университета профессор А.П. Забияко отмечает широкое распространение в последнее время движения фалунь-гун, которое он охарактеризовал как «неэкстремистская, терпимая религия», последователи которой имеют высокий уровень образования (в основном это студенты и преподаватели вузов). Отмечается распространение православия, буддизма и шаманизма в Республике Тыва.

В связи с этим попытаемся выяснить частные особенности отношения граждан России к религии через анализ результатов социологических исследований, проведенных в нашей стране различными организациями.
В рамках проекта Voice of the People исследовательский холдинг ROMIR Monitoring провел в России опрос и выяснил, что 57% россиян считают себя людьми религиозными. Причем в Южном федеральном округе был зафиксирован самый высокий показатель – 62%. В городах с населением от 100 тысяч до 500 тысяч человек, респонденты несколько чаще  называли себя религиозными (62%). Женщины в целом более религиозны по сравнению с мужчинами - 66% против 46% соответственно. Интересен тот факт, что среди молодых людей зафиксирован достаточно высокий уровень религиозности – 58%. Самые высокие показатели религиозности у пенсионеров – 65%, а самые низкие у респондентов в возрасте 25-34 лет (49%).
Исследование показало, что среди обладателей начального образования, а также респондентов с низким или средним уровнем дохода, количество людей, считающих себя религиозными, несколько выше (60%). 36% россиян считают себя людьми нерелигиозными. Чаще, чем в среднем по выборке об этом говорили жители Центрального и Северо-Западного федеральных округов (40 и 41% соответственно), а также жители крупных городов с населением от 500 тысяч до 1 миллиона человек (42%). Мужчины несколько чаще называли себя людьми нерелигиозными – 43%, среди женщин этот показатель составил 30%. Респонденты в возрасте 25-34 лет в 4 случаях из 10 (43%) говорили о том, что считают себя людьми нерелигиозными – это самый высокий показатель по выборке. Также часто об этом говорили обладатели высокого уровня доходов (41%). Убежденным атеистом считает себя каждый двадцатый россиянин (4%). Больше всего таких людей проживает в Северо-Западном федеральном округе (8%), а также в сельской местности (8%).

Для оценки динамики изменения религиозности российских граждан воспользуемся данными Фонда «Общественное мнение»,
 который, начиная с 1997 по 2004 гг. задавал один и тот же вопрос гражданам России, как правило, накануне Пасхи или вскоре после нее: «Считаете ли вы себя верующим человеком? и если да, то к какой религии вы себя относите?» – табл. № 1 (данные в % от числа опрошенных).

Таблица № 1

Результаты мониторинга «Считаете ли вы себя верующим 
человеком? и если да, то к какой религии вы себя 
относите?» (данные в % от числа опрошенных)

	Конфессии
	Август-1997
	Апрель-2000
	Апрель-2001
	Апрель-2002
	Апрель-2003
	Апрель-2004

	Православие
	54
	54
	53
	60
	59
	58

	Ислам
	6
	5
	5
	4
	8
	5

	Другие
	-
	1
	1
	1
	1
	1

	Верующими себя не

считают
	35
	37
	32
	30
	24
	30

	Затруднились

ответить
	3
	3
	6
	4
	6
	6


Анализ результатов показывает, что в росте числа приверженцев православия и ислама нет  стабильности. Такие же всплески отмечаются и среди тех, кто считает себя неверующим. В то же время достаточно четко прогладывается тенденция увеличения числа респондентов, которые затрудняются ответить на данный вопрос.

Доля православных выше всего – среди женщин (66%), сельских жителей (64%), а также среди людей с неполным средним образованием и средними доходами (по 63%). Атеистов больше всего – среди жителей столичных городов (43%), мужчин (38%), людей с высшим образованием (36%), а также среди тех, кто на парламентских выборах голосовал за ЛДПР (37%) и «Родину» (36%).
По данным Агентства региональных политических исследований (АРПИ)
  70% россиян исповедуют православие. Доля сторонников ислама составляет 4%. Другие религии - 2%. Не исповедуют никакой религии 23%. 1% - не определившихся.

По данным опроса ВЦИОМ, проведенного совместно с газетой «Известия» 19 декабря 2006 г. две трети жителей России (63%) относят себя к православным, а 6% – к мусульманам. Буддистами, католиками, протестантами либо иудеями себя считают не более чем по 1% респондентов. Согласно опросу, 12% россиян верят в Бога, но никакую религию не исповедуют, 16% респондентов составляют неверующие. Религия для опрошенных россиян – это, прежде всего, вера предков, национальная традиция (отмечают 36% опрошенных) и следование моральным и нравственным нормам (28%). Для 16% респондентов религия – часть мировой культуры и истории. Столько же опрошенных отмечают, что это личное спасение, общение с Богом. Для 9% опрошенных главным является соблюдение всех религиозных обрядов, участие в церковной жизни. Между тем 14% отмечают, что для них религия ничего не значит. По сравнению с ноябрем 2005 г. менее значимым стало отношение к религии как к национальной традиции (42% и 36%) и возросло значение моральной составляющей (24% и 28%).

В последнее время в СМИ часто поднимается вопрос о традиционных религиях. Россия не стала здесь исключением. В одном из своих выступлений на форуме народов Президент России В. Путин отметил: «Хотя в России государство отделено от Церкви, оно должно найти формы поддержки духовных лидеров традиционных религий».

Результаты проведенного исследования исторического пути государства российского показывают, что существенную роль в становление государственности сыграли традиционные конфессии, к числу которых относит себя значительная часть граждан России
. История не раз доказывала, что традиционные духовно-религиозные ценности народов Российской Федерации, ставшие неотъемлемым компонентом их национальной самоидентификации и культурного своеобразия, являются фундаментом человеческого бытия и одной из предпосылок формирования правосознания. Их признание, уважение и укрепление, по мнению ученых и политиков, является необходимым условием построения в Российской Федерации гражданского общества и правового государства.

Приведем на этот счет мнение одного из известных ученых в области религиоведения профессора М.П. Мчедлова. Если считать основным временной критерий, рассуждает М.П. Мчедлов, то самыми «традиционными» для России надо признать дохристианские языческие верования. Если за основу взять количество последователей той или иной религии, то необходимо определить минимум верующих, позволяющий считать религию «традиционной»: «Так, например, у малочисленных автохтонных народов России (Севера, Сибири и Дальнего Востока) есть свои издревле существующие верования, во многом определяющие их образ жизни. Но можно ли их считать «традиционными» для России в целом?» Использование только территориального признака ученый также считает некорректным: «Когда Польша, Литва, Латвия, Западная Белоруссия входили в состав Российского государства, то католицизм в России имел совершенно иной духовно-культурный статус, нежели сегодня». Однако, полагает М.П.Мчедлов, термин «традиционный» можно использовать, «не придавая ему политико-правового измерения и не видя в этом дискриминации других вероисповеданий», если при определении «традиционности» опираться, прежде всего, на степень влияния вероучения на ментальность народа и становление государственного и национального самосознания. В России такое влияние оказывает Русская Православная Церковь.

В то же время нельзя забывать, что Россия - многоконфессиональная страна. Анализ результатов мониторинга, проведенного Фондом общественного мнения, показывает, что сегодня для российских граждан характерно мнение, что в России могут распространяться любые религии, но приоритет должны получить традиционные. Это положение отображено, по сути, в той или иной форме в некоторых законодательных актах, принятых в Российской Федерации и ее регионах. Однако оно получило значительно меньшую поддержку среди верующих (17,9% православных
, 13,8% мусульман) и среди неверующих (15,1%). Не воспринимает абсолютное большинство всех мировоззренческих групп населения и возможность распространения любых религий 4,2% православных, 5,2% мусульман, 8,9% неверующих.

Казалось бы, Конституция Российской Федерации гарантирует свободу совести всем. Но есть, оказывается, как считают многие, в том числе и представители Русской Православной Церкви, «традиционные религии», которые должны пользоваться особыми привилегиями.
 Например, категорическую убежденность в том, что в России могут существовать только традиционные религии (христианство, ислам, иудаизм, буддизм и др.) почти в равной мере выражают верующие православные и мусульмане (34,6% и 14,5%, соответственно). Эту позицию разделяют 21,8% неверующих (диагр. 14).
 Сходный удельный вес и у более взвешенной позиции, допускающей полное равноправие всех религий, за исключением сект, которые посягают на достоинство, права и свободы личности. Этой позиции придерживаются 32,7% православных, 32,8% мусульман и 35,3% неверующих.
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Диагр. 14. Отношение граждан России к существованию

в государстве только традиционных религий (в %)

Таким образом, при всем плюрализме мнений о возможных вариантах распространения различных религиозных течений, в том числе новых культов и движений, преобладающими для российского общества являются тенденции одновременной поддержки и традиции, и терпимости. Данную философию М.П.Мчедлов называет осмотрительной толерантностью.

Для оценки тенденций изменения религиозной ситуации в России за точку отсчета, по мнению ученых,
 необходимо брать вторую половину 80-х – начала 90-х гг. ХХ века, т.е. конца советской эпохи, так как определенное изменение отношений общества и власти к религии и Церкви наметилось уже в 1985-1988 гг., с началом «перестройки» и в процессе подготовки и празднования 1000-летнего юбилея Крещения Руси. Связано это с тем, что религиозная ситуация до этого времени характеризовалась жестким государственным контролем за деятельностью религиозных организаций, ограничением возможностей религиозной проповеди и распространения религии, преследованиями духовенства, религиозных проповедников и верующих, активным утверждением атеизма всеми средствами идеологического влияния коммунистической партии и государства.

Результатом такой политики и идеологического воздействия, а также и объективного действия процесса секуляризации, активно идущего во всем мире, было оттеснение религии на периферию общественной жизни и общественного сознания, прогрессирующее сокращение числа верующих, особенно в молодых поколениях, в наиболее социально активных и образованных группах населения, что фиксировалось социологами как снижение уровня религиозности. Например, социологические исследования тех лет показывали уровень религиозности в городах лишь 20%, в сельской местности – 25-30% и выше. В то же время, в регионах традиционного распространения ислама отмечалось процентов 30-50% и выше (диагр. 15).
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Диагр. 15. Состояние религиозности населения 

в СССР (в %)

В целом, можно сказать, религия, религиозные организации находились в состоянии выживания. Сегодня, как считают ученые-религиоведы,
 ситуация изменилась кардинальным образом. Если ее характеризовать самыми общими словами, то, по их мнению, ее можно назвать ситуацией религиозной свободы.
Например, важным показателем изменения отношения российского общества к религии и Церкви (религиозным организациям) является произошедший в 90-х гг. ХХ века существенный рост уровня религиозности населения (выраженной в процентах доли верующих в составе населения). В целом по России за этот период уровень религиозности возрос приблизительно с 20% в 80-х гг. ХХ века до 40–45% в начале 90-х гг. ХХ века и до 50-60% – в конце десятилетия (диагр. 16).
Основными факторами, определяющими данный процесс, явились изменения отношения к религии и Русской Православной Церкви со стороны государства и общества. На смену отношению к религии и религиозным организациям, как явлению пережиточному, тормозящему общественное развитие, чуждому существовавшему общественному строю, пришло отношение к ним как важному общественному институту, реальному компоненту современного российского общества, признание их исторического вклада в формирование российской государственности и культуры, воздаяние должного их общественным позициям и инициативам.
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Диагр. 16. Рост религиозности граждан России (в %)

Резко изменились интерес и внимание вузовской науки к религиоведению. Во многих университетах России открылись отделения религиоведения, в некоторых началась подготовка специалистов-теологов. Например, в расписании занятий философского факультета МГУ сегодня можно насчитать 9 курсов по религии (философия религии, история религий, психология религии, социология религии, наука и религия, христианская теология, основы религиоведения и т.д.). В то же время во второй половине 80-х годов ХХ века на философском факультете ЛГУ был только один религиоведческий курс.

В тесной взаимосвязи с ростом уровня религиозности населения России, в этот период, бурными темпами происходило и возрождение конфессиональных структур, увеличение числа религиозных объединений. В частности, если на 1 января 1986 г. в Российской Федерации было зарегистрировано 3040 религиозных объединений (1386 объединений действовали без регистрации), то на 1 января  1995 г. функционировало с регистрацией уставов 11532 религиозных объединения, на 1 января 2000 г. – 17427. В 2003 году в России официально было зарегистрировано 20215 религиозных организаций. По официальным данным, представленным в Государственном реестре юридических лиц, на 1 июня 2005 года в стране насчитывалось 21.800 зарегистрированных религиозных организаций,
 а в декабре 2006 года – 22513 (централизованные религиозные организации – 441; приходы и общины – 21270; духовные образовательные учреждения – 137; монастыри – 399; религиозные учреждения – 266), принадлежащих к 53 конфессиям
. (диагр. 17).
Кроме того, значительное число религиозных групп сегодня осуществляет свою деятельность без государственной регистрации, не получая статуса юридического лица, что допускается законом.
Возобновили или начали вновь свою деятельность многие монастыри, миссионерские и религиозно-просветительные центры, конфессиональные благотворительные учреждения, учебные заведения, средства массовой информации. Например, только за 13 лет пребывания во главе Русской Православной Церкви Патриарха Всея Руси Алексия II построено и открыто 12500 храмов и монастырей.
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Диагр. 17. Рост числа религиозных объединений в России
Необходимо также отметить, что практически в течение одного десятилетия конца ХХ века существенно изменилась структура конфессионального пространства России. К началу 90-х гг. ХХ века она была представлена 15–20 традиционными для России конфессиями: христианами (православными, старообрядцами, лютеранами, католиками, евангельскими христианами-баптистами, адвентистами седьмого дня, христианами веры евангельской – пятидесятниками), мусульманами, буддистами и иудеями. Сегодня – 53 конфессии представлены в Российской Федерации.
Мобилизационным ресурсом для любой религии является молодежь. Именно она тот резерв, за который борются представители той или иной религии, чтобы увеличить ряды своих приверженцев. Получить представление о религиозной ориентации молодых людей в России мы можем на основании данных Центра социологических исследований МГУ и Центра по изучению межнациональных отношений Института этнологии и антропологии РАН. Например, в марте 1997 года ими совместно проводилось социологическое исследование, в ходе которого было опрошено около 4 тысяч человек, распределенных по трем возрастным группам: 17 лет (1100 человек), 24 года (1400 человек) и 31 год (1400 человек). В анкету входил блок вопросов об отношении молодежи к религии. Определялись уровень и характер религиозности, вероисповедная принадлежность, значимость веры для личности, развитие знаний о религии, содержание религиозного сознания и поведения (посещение церкви, чтение молитв), религиозная мотивация социального поведения, в частности отношение к церковному браку. Проведенный опрос показал следующее: мировоззрение молодежи эклектично, поверхностно и неустойчиво, ее религиозность скорее потенциальна и носит конформистский характер; для молодых характерно желание быть как все, называться верующими, православными, соответствовать распространяемому в обществе стереотипу духовности, отмечать церковные праздники, венчаться, крестить детей.

Эти данные не дают оснований считать, что молодые люди всерьез намереваются приобщаться к вере и Церкви. Вместе с тем, очевидно, что в молодежной среде предрасположенность к религии преобладает над прежней установкой на атеизм, а значит, молодое поколение, вступающее во взрослую жизнь на пороге XXI века, окажется более восприимчивым и лояльным к религии. Согласно результатам опроса наблюдается некоторое возрастание интереса к религии среди юных – 17-летних, по сравнению с молодежью более зрелого возраста, причем уровень религиозности 24-летних и 31-летних одинаков. Среди 17-летних верующими себя признали больше половины опрошенных (52%), а среди 24-летних и 31-летних верующих оказалось меньше почти на 10% – по 43-44% в каждой возрастной группе (диагр. 18).
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Диагр. 18. Уровень религиозности среди молодежи (в %)

Православные составляют: 42% среди 17-летних юношей и девушек и по 36% среди 24 и 31-летних. Процентный рост приверженцев православной веры происходит в результате прихода к православию 17-летних юношей при сохранении неизменного, хотя и более высокого, процента православных девушек и женщин.

В результате, как в Русской Православной Церкви, так и в других церквах и конфессиях произошел наплыв неофитов (новообращенных). Во многих общинах их число превосходит число верующих, являющихся давними, постоянными и активными членами этих религиозных объединений, более или менее основательно знающих основы вероучения своей религии и нормы ее культовой практики. Неофиты, как показывает практика, порой бывают очень активны, даже агрессивны по отношению к последователям других конфессий и неверующим, но при этом имеют весьма смутное представления об основах вероучения, обрядовой практике, нормах поведения, предписываемых той религией, к которой они недавно обратились. В их сознании отрывочно схваченные элементы вероучения переплетаются с верой в приметы, гадания, предсказания астрологов, с нерелигиозными взглядами на многие явления действительности.

Произошедшие изменения в религиозной ситуации привели к необходимости и изменения внимания государства к интересам масс верующих и представляющих их религиозным организациям, учета в политике их потребностей, мнений и настроений. В результате открылась дорога к плодотворному взаимовыгодному сотрудничеству в различных сферах общественной жизни, особенно таких, где большое значение имеет духовно-нравственный фактор. Всё это нашло выражение в официальных документах государственных органов различного уровня, договорах и соглашениях между государственными органами и руководящими центрами конфессий, публичных выступлениях политиков, материалах средств массовой информации и т.д.

По мнению Р.Лопаткина, в этом направлении имеется три основные тенденции развития.

Во-первых, на смену отношению к религии и религиозным организациям как явлению пережиточному, тормозящему общественное развитие, чуждому существовавшему общественному строю пришло отношение к ним как важному общественному институту, реальному компоненту современного российского общества, признание их исторического вклада в формирование российской государственности и культуры, воздание должного их общественным позициям и инициативам.
Приведем здесь выводы из монографии «Экспансия» заведующего кафедрой религиоведения РАГС при Президенте Российской Федерации, доктора философских наук Н.А.Трофимчука и М.П.Свищева, которые звучат так: «Обществу следует признать очевидное: круг реальных союзников государства в религиозной сфере не ограничивается православными церквами. Для утверждения этого императива в области государственно-церковных отношений необходимо распознать круг союзников, на которых государство может уверенно опираться. На первый взгляд, кажется, что этот перечень определен. Понятие «традиционные религии», которым часто оперирует общество, как бы уже ограничивает круг «достойных». Однако при ближайшем рассмотрении становится очевидным, что в сознании большей части людей круг этот остается неизменным и весьма узким, подразумевая, иудаистские, буддийские, исламские объединения.

В христианстве это понятие в полной мере относится лишь к православным церквам. Реальность и государственные интересы требуют расширения этого списка не только декларативно и на бумаге, но и в общественном сознании. В этот перечень необходимо включить конфессии, которые исторически доказали приверженность государственным интересам, сформулировали на этой основе догматическую базу и подкрепили свою лояльность и гражданскую позицию конкретными действиями. Представляется, что баптисты, пятидесятники, адвентисты, вероучения которых не разрушают цивилизационную идею Российского государства, достойны доверия нашего общества со всеми вытекающими отсюда последствиями. Более века существования в нашей цивилизационной среде адаптировало их вероучения к российскому менталитету. Это позволяет рассматривать их как традиционные вероучения в дополнение, если так можно выразиться, к «более традиционным», исторически признанным. Поэтому одна из задач государства состоит в формировании у общества положительного восприятия всех своих союзников. При этом данный вывод вовсе не означает, что не попавшие в указанный перечень религиозные объединения расцениваются государством, как потенциально опасные. Таким образом, лишь очерчивается круг конфессий, которым будет отдаваться приоритет в сотрудничестве в определенных сферах взаимодействия, прежде всего социальной».
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Во-вторых, показателем ко-ренного изменения отноше-ния государства к религии и церкви явилось новое пра-вовое решение религиозного вопроса. Положения Конституции Российской Федерации, касающиеся ре-лигии и права граждан на свободу совести, Федеральные законы «О свободе вероисповеданий» (1990), «О свободе совести и о религиозных объединениях» (1997), ряд других законодательных актов, имеющих отношение к данной сфере, вывели государственно-религиозные отношения на уровень международных правовых норм и ныне полностью соответствуют обязательствам, принятым нашей страной на себя в связи с подписанием целого ряда международно-правовых документов, начиная с «Всеобщей декларации прав человека» (1948).

Однако последние события показывают, что религиозный фактор в политической жизни России уступает свои позиции этническому, становится взаимосвязанным с ним. Так, несмотря на то, что мусульманские лидеры участвовали в выборах, исходя из исламского постулата о слитности религии и политики, их успехи были заметны в основном на региональных уровнях, тогда как на российском уровне их попытки не были удачны. Например, на выборах в Государственную Думу Российской Федерации в декабре 1995 г. общероссийское мусульманское движение «Нур» получило всего 0,6% голосов избирателей, а Союз мусульман России даже не смог пройти регистрацию. На парламентских выборах 1999 г. религиозно-политические движения вошли в состав разных общественно-политических блоков, и только таким образом смогли иметь своих представителей в высшем законодательном органе страны: общероссийское мусульманское движение «Рефах» выступило соучредителем движения «Отечество – Вся Россия» и получило 5 мест в парламенте.
 В-третьих, изменение позиции государства получило и определенное моральное измерение: был предпринят целый ряд шагов для исправления грубых ошибок, злоупотреблений и неправедных деяний прежних властей в отношении религиозных организаций, духовенства и верующих. Например, это указ Президента Российской Федерации о реабилитации жертв политических репрессий, который вернул доброе имя людям, пострадавшим в те годы за веру, за свое религиозное служение. Были освобождены из мест заключения и реабилитированы сотни людей, также осужденных за свои религиозные убеждения. Были приняты Распоряжение Президента и Постановление Правительства Российской Федерации о возвращении религиозным организациям и верующим ранее изъятых у них церковных зданий, святынь и культового имущества. Своего рода актом покаяния государства стало выделение средств из бюджетов различных уровней на восстановление и реставрацию храмов и монастырей. Всенародным символом такого покаяния стало восстановление в кратчайшие сроки храма Христа Спасителя в г. Москве.

Кроме того, за прошедшие годы российских реформ Церковь, как социальный институт, значительно расширила свои возможности влияния на развитие государства, общества, личности, укрепило социальную и духовную поддержку населения страны. Как сказал об этих изменениях Патриарх Московский и всея Руси Алексей II: «После семидесятилетних репрессий и ограничений церковная жизнь начала возвращаться к своему нормальному состоянию, Церковь стала обретать искони присущее ей место в российском обществе».

По словам зампредседателя комиссии по вопросам религиозных объединений при правительстве Российской Федерации Андрея Себенцова, органы власти должны более внимательно относиться к выяснению истинной идеологической направленности той или иной организации, а также к тому, кто является носителем экстремистских идей – отдельный человек или все объединение в целом.

Как это реализуется на деле можно оценить по практике последних лет, которая показывает, что проблема регистрации вновь образуемых религиозных объединений в целом перестала быть конфликтной во взаимоотношениях органов власти и верующих. Например, из действующих сегодня более 20 тысяч зарегистрированных объединений, более тысячи из них были зарегистрированы уже после принятия закона 1997 г. Однако, если быть предельно искреннем, еще имеют место случаи неправомерного отказа в регистрации верующим, которые обращаются с заявлением об этом. Причем очень часто инициатором конфликта выступают зачастую именно властные органы. Так, например, было в г.Челябинске с регистрацией группы Свидетелей Иеговы.

Анализ современной российской истории показывает, что проблема перерегистрации религиозных объединений, проводимая в соответствии с требованиями закона 1997 г., обострилась по мере приближения срока ее окончания – 31 декабря 2000 г. На начало октября 2000 г. прошли перерегистрацию около 600 общероссийских и межрегиональных религиозных центров и организаций. На законных основаниях было отказано в этом примерно 40 организациям.

Сложнее положение было с перерегистрацией местных религиозных объединений. По данным Минюста России, например, на октябрь 2000 г., т.е. за год до окончания срока регистрации, прошли перерегистрацию лишь 50% от их числа. Справедливости ради стоит  отметить, что причин тут две. Первая, не все объединения изъявляли желание быть перерегистрироваными, т.е. сами не хотели изменить свой статус «религиозной организации» на статус «религиозной группы». Вторая, на местах еще встречаются случаи волокиты при рассмотрении заявлений религиозных организаций и необоснованных отказов. Как правило, это происходит в отношении т.н. новых или нетрадиционных религиозных движений и организаций. Так, например, Управлением юстиции по г. Москве было отказано в перерегистрации московскому отделению Армии Спасения, ссылаясь на «военизированный характер организации» и наличие у нее неких намерений и планов, имеющих «антиконституционный характер». Верующие обращались в межрайонный и городской суды, но их жалоба не нашла удовлетворения.

Другие факты нарушений взаимоотношений государства с религиозными организациями можно найти в докладе американского посла по вопросам свободы вероисповедания Роберта Сейпла «О свободе вероисповедания в мире» (сентябрь 1999 г.). Здесь приводится много конкретных примеров о положении религиозных организаций и верующих в России в 1998-1999 гг., в том числе факты нарушений законодательства о свободе совести и религиозных объединений в ряде субъектов Российской Федерации. В числе наиболее «страдающих» от произвола местных властей назывались такие организации: Свидетели Иеговы, харизматические общины, мормоны, Церковь Объединения, Церковь сайентологии и др. Подвергался критике вступивший в силу закон «О свободе совести и о религиозных организациях» (1997). Однако общий вывод все же сводился к тому, что Закон и действия федеральных органов власти в целом не ущемляют прав религиозных меньшинств. Имеющиеся факты рассматриваются как «самодеятельность» региональных властей.

Особо хотелось бы отметить, что современная фаза развития религиозной ситуации в стране характеризуется также гражданским миром между религиозными объединениями, получившими сегодня всю полноту прав для своей деятельности, поэтому ее ученые-религиоведы рассматривают как фазу установления относительной стабильности религиозной ситуации и юридической урегулированности отношений между традиционными конфессиями и легитимными новыми религиями. Последних теперь беспокоит исполнение и правильное применение нормативно-правовых актов в сфере государственно-религиозных отношений, борьба за влияние на местную администрацию, не всегда считающуюся с общефедеральными установлениями
. Нетрадиционные религии стали, таким образом, признанными субъектами религиозного плюрализма, и уже одно это придает им статус социально-конформистских новых религий, а вместе с тем лишает актуальности их прежние заявления о неприятии существующей социальной действительности, догматические положения на этот счет отодвигаются теперь на задний план.

Религиозная ситуация характеризуется также неравноправным положением многочисленных новых религиозных объединений, не имеющих 15-тилетнего «стажа» своей деятельности в стране. В особом положении определенного юридического дискомфорта работают те религиозные общины, которые принципиально отказываются от юридической регистрации по причине свойственных им догматических установок. У другой группы религиозных объединений вовсе нет богослужебного культа, либо взамен этого у них определяющую роль играют медитационные и другие психосоматические практики, и поэтому они не могут быть зарегистрированы в качестве «религий».

Как видим из приведенных выше результатов и мнений, отличительной чертой современной фазы религиозных отношений в России является их конфессиональная разобщенность, поскольку каждое новое объединение стремится утвердить свои приоритеты в определенной сфере религиозной активности (например, оккультного врачевания, восточного мистицизма или нового религиозного откровения), а также максимально эффективно использовать находящиеся в его распоряжении средства личностной идентификации и социализации верующего: специфические виды культовой практики, новое эзотерическое знание и проекты построения нового социума (сектантских коммун, социально-религиозных объединений и производственных единиц, основанных на совместном труде единоверцев).

Подведем промежуточные итоги исследования религиозной ситуации в современной России.

Во-первых, большинство населения позитивно оценивает религию, считает ее сегодня одним из устоев этнической и мировой культуры, признает значительный вклад традиционных религиозных институтов в сохранение нравственных ценностей человечества. Рейтинг доверия населения к Церкви со стороны населения, как показывает большинство исследований, значительно превышает 50%. Например, в Пермской области он составляет 54,6% - это наивысший показатель среди всех остальных социальных институтов.

Во-вторых, налицо резкое преобладание в общинах различных конфессий лиц, осознавших свою религиозность именно в последние годы. Отсюда высокий процент неофитов, что не может не влиять на жизнь общины и, особенно, на характер межрелигиозных отношений. В результатах проведенных учеными исследований фиксируется качественный сдвиг в характере религиозности – число верующих неуклонно растет и в настоящее время эта категория составляет около трети всех религиозно ориентированных граждан.

В-третьих, перед Российским государством все религии равны. Теоретически этому принципу следует любая демократическая страна. Однако на практике некоторые религиозные организации подчас оказываются «равнее» других.
Наконец, в-четвертых, за минувшее десятилетие, отмечается прирост удельного веса верующих. Однако справедливости ради  хотелось бы отметить, что анализ результатов оценки религиозной обстановки за последние десять лет показывает, что вполне возможно, 1998 год стал пиком подъема религиозности, за которым наступила стабилизация и некоторое снижение религиозно-мистических проявлений.
Таким образом, процесс формирования религиозного сознания граждан России далек от завершения. Налицо интерес граждан к религии, стремление самоидентифицировать себя с определенной конфессией, но в тоже время объем религиозных знаний у большинства из них пока еще мал.
 Если же рассматривать по каким позициям изменилось отношение общества к религии и церкви, то здесь ученые-религиоведы
 выделяют следующее. Во-первых, изменение в общественном сознании оценки исторической и современной роли религии и религиозных организаций, в первую очередь Русской Православной Церкви, рост их престижа, индекса доверия к религиозным организациям в глазах общественного мнения. Это, в свою очередь, породило определенные общественные ожидания, частично оправдавшиеся, частично – преувеличенные, о способности церкви
 содействовать преодолению кризиса российского общества. Подобные замеры общественного мнения неоднократно проводились различными социологическими службами, в частности регулярно проводятся Всероссийским центром изучения общественного мнения (ВЦИОМ). Во-вторых, это изменение отношения общества к религии и церкви нашло свое выражение в обращении к религии, в смысле принятия веры, значительных масс населения.
Здесь, по мнению Р.Лопаткина
, мы имеем два эмпирических показателя, неравноценных в социологическом плане для оценки религиозности населения. Один – это рост уровня религиозности, т.е. доли верующих в общем составе населения, и повышение степени религиозности, то есть глубины веры, интенсивности религиозных переживаний и культовых действий. Если в 80-х гг. ХХ века, как уже говорилось выше, уровень религиозности в городах составлял 10 – 20%
, а в сельской местности – 25 – 30% и выше, то есть в среднем где-то порядка 20%, то исследования начала 90-х гг. ХХ века показывают рост уровня религиозности до 40 – 45%, а конца 90-х гг. ХХ века – в диапазоне от 40 до 60% (например, по данным ВЦИОМ на ноябрь 1998 г. – 52%).

При интерпретации уровня религиозности населения следует сделать две поправки. Первая, в целом действия властей, СМИ носят прорелигиозный характер, поэтому самооценка респондентов более прорелигиозна, чем она есть на самом деле. Вторая, происходящий процесс воцерковления населения далеко не совпадает с полученным в ходе опросов уровнем религиозности. Так, по данным опросов Центра социологии национальных и региональных отношений ИСПИ РАН, среди верующих (по самооценке) москвичей только 24% респондентов всегда соблюдают религиозные предписания, 34% – регулярно посещают богослужения. Кроме того, конфессиональная самоидентификация человека зачастую может обосновываться этнокультурными, а не религиозными принципами.

В течение 90-х гг. ХХ века снизилось доверие населения к Церкви. Если в 1993 г. большинство респондентов доверяли Церкви, то в 2000 г. доля доверяющих снизилась до 28% опрошенных, а недоверяющих – увеличилась до 46%.

В начале 90-х гг. ХХ века, когда уровень религиозности составлял примерно 40%, положительно на вопрос о доверии церкви, религиозным организациям отвечали 50-54% респондентов.
 Это означало, что церкви доверяют не только верующие, но и заметная группа из состава нерелигиозного населения. А данные конца 90-х годов ХХ века рисуют иную картину: при выросшем уровне религиозности – до 52%,
 индекс доверия к церкви, религиозным организациям снизился до 37–38%. Если даже всех свидетельствующих о доверии церкви считать верующими, то и в этом случае получается, что примерно треть верующих уже не оказывает ей полного доверия. Хотя справедливости ради надо отметить, что и этот снизившийся индекс доверия церкви по-прежнему остается одним из самых высоких среди всех общественных и государственных институтов. Но именно то, что церковь, религиозные организации какие-то надежды и ожидания общества по выводу его из глубокого кризиса не оправдали и к тому же оказались втянутыми в политические игры, и привело к упомянутому снижению уровня доверия к ним.

На фоне сказанного важно отметить некоторые статистические показатели активности Русской Православной Церкви. На конец ХХ – начало  XXI веков Русская Православная Церковь имела 127 епархий и насчитывала 151 архиерея, не считая 8 заштатных. Количество приходов Русской Православной Церкви составляло более 19 000; на этих приходах служили около 17 500 священников, около 2 300 диаконов, всего – около 19 700 священнослужителей (диагр. 19). 
[image: image56.jpg]



Диагр. 19. Численность священнослужителей в России

Количество монастырей достигло 478, не считая 87 монастырских подворий. При этом на территории России находится 299 монастырей, из них: 151 мужской и 148 женских, а также 74 монастырских подворья. Увеличилось количество Духовных школ, среди которых: 5 Духовных академий, 26 Духовных семинарий, 29 Духовных училищ, 1 Богословский институт, 2 Православных университета, 13 подготовительных пастырских курсов, 2 Епархиальных женских Духовных училища, 28 Иконописных школ. Кроме того, имеются регентские отделения и курсы, а также множество церковно-приходских школ. При храме Богоявления Господня б. Богоявленского монастыря              г. Москвы в этом году открылась регентско-певческая семинария
 (диагр. 20).
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Диагр. 20. Состав Русской Православной Церкви

В этих статистических данных, прежде всего, обращает на себя внимание тот факт, что до сих пор количество приходов значительно превышает количество священников (на 1500). Если учесть старых, больных и тех священников, которых следует заменить уже сегодня, это число заметно возрастет. Второй важный момент – возросшее количество духовных учебных заведений. Сам по себе этот весьма отрадный факт заставляет задуматься о профессорско-преподавательских кадрах, подготовка которых, увы, давно уже не является приоритетным делом Русской Православной Церкви, хотя и должна была бы быть таковым. Предпринятая в последние два года Учебным комитетом при Священном Синоде реформа семинарского и академического образования решает эту проблему лишь отчасти. Подготовка достойных и квалифицированных педагогических и научно-богословских кадров требует особой миссионерской стратегии. Любая ошибка в подготовке профессорско-преподавательского состава умножается на количество школ и студентов в них.
Конфессиональный состав населения России за последнее десятилетие существенно изменился. Возобновили свою деятельность некоторые конфессии, запрещенные при советской власти. Появились и некоторые новые деноминации.

Тем не менее, подавляющее большинство верующих России, как и прежде, придерживаются православия. Хотя православие в нашей стране, в первую очередь, ассоциируется, конечно, с русскими, его исповедуют также основная часть карел, вепсов, ижорцев, саамов, коми, коми-пермяков, удмуртов, бесермян, марийцев, мордвы, чувашей, нагайбаков, осетин, цыган, кумандинцев, телеутов, чулымцев, хакасов, якутов, камчадалов. Православными считаются и большинство ненцев, манси, ханты, селькупов, кетов, тубаларов, шорцев, нанайцев, ульчей, ороков, орочей, алеутов, ительменов, юкагиров, чуванцев, однако православие обычно сочетается у них с пережитками родоплеменных верований. Православия придерживаются и бoльшая часть живущих в России украинцев, белорусов, молдаван, грузин, болгар, гагаузов, греков. Православными являются многие западные буряты, часть калмыков, татар (кряшены), кабардинцев (моздокские), долган, чукчей, коряков, алюторцев, нивхов. Общая численность православных в стране составляет, по разным оценкам, 70 – 80 млн. чел. Подавляющее большинство из них относятся к самой многочисленной деноминации России – Русской Православной Церкви, представленной практически во всех регионах страны.

Одним из вариантов, характеризующим религиозную жизнь современной России является классификация конфессий не по вероисповедным, а по социологическим характеристикам. Здесь ученые-религиоведы
 выделяют четыре основных группы религиозных организаций: 1. Русская Православная Церковь Московского Патриархата, нередко называемая «Церковь большинства», объективно связанная с ключевыми моментами культурно-исторического становления и национальной самоидентификацией наиболее многочисленного этноса России. 

2. Религиозные организации, глубоко укорененные в российском обществе, связанные с национальной самоидентификацией различных народов России. Это старообрядчество, исламские объединения, традиционный буддизм, иудаизм. Сюда же можно, с некоторыми оговорками, отнести католицизм и лютеранство. Данные объединения во многом напоминают по социологическому типу Русскую Православную Церковь, для них, если исключить радикально-экстремистские группировки, обычно не характерен прозелитизм, они имеют длительный опыт существования на одной территории с «Церковью большинства». Вместе с тем, универсалистское самосознание Римско-Католической Церкви может порой выражаться и в действиях, напоминающих прозелитизм.

3. Религиозные объединения, имеющие достаточно длительный исторический опыт деятельности в России. Это религиозные организации, которые не связаны с национальной самоидентификацией людей, но действуют в России на протяжении в среднем столетнего периода либо имеют предшественников с длительной историей деятельности в стране: евангельские христиане-баптисты, христиане-адвентисты седьмого дня, традиционные пятидесятники. По классической религиоведческой классификации они обычно относятся к деноминациям со всеми соответствующими чертами: сознательное вступление в организацию во взрослом возрасте, принцип прямого членства и его последствия, нацеленность на интенсивную миссионерскую деятельность, определенные настроения избранничества, рациональная проповедь, протестантская установка на привлечение новых членов, не чуждость прозелитизму.

4. Новые религиозные течения или те направления, которые объективно воспринимаются обществом как таковые, поскольку они по-настоящему получили возможность развернуть в стране свою деятельность лишь с начала 1990-х годов. Это чрезвычайно разнородная группа, к которой можно причислить Свидетелей Иеговы, Церковь Саентологии, Церковь Иисуса Христа Святых Последний Дней (мормонов), Международное Общество Сознания Кришны, сторонников Виссариона (Церковь Последнего Завета), Ассоциацию Святого Духа за Объединение Мирового Христианства (мунисты), различные течения в стиле new age, неопятидесятнические группы, Свидетелей Уитнесса Ли и многих других. Объективно к данной группе можно отнести и группировки «альтернативного православия» (различные течения Истинно-Православной церкви», «катакомбников»). По социологическому типу они относятся к сектам или деноминациям. Для них, как правило, характерен прозелитизм, склонность к парадигме «мы-они», космополитизм, недостаточная адаптированность к российским социокультурным условиям, нередко – идейная и финансовая поддержка из-за рубежа, особая «мобильность», необычность для массового сознания, сильное эмоциональное воздействие, современный язык проповеди, зачастую – агрессивное миссионерство. Ряд из них имеет репутацию «тоталитарных сект», «деструктивных культов» (следует, однако, отметить, что данные термины отсутствуют в российских юридических актах и более характерны для общественного, журналистского употребления), их обвиняют в манипулировании, лишении людей свободы выбора, разрушении родственных и социальных связей людей.

В дополнение к приведенным выше мнениям хотелось бы добавить еще один показатель, характеризующий перемену отношения общества к религии и церкви. Это изменение позиции и настроений нерелигиозной части населения, которая, по данным ряда исследований, в последние годы составляет устойчивую группу – в среднем 40% населения (разброс от 30 до 50%).
 Определенная часть представителей этой категории населения при опросах положительно отвечают на вопрос о доверии церкви (религиозным организациям), высоко оценивают роль религии в духовно-нравственной сфере, в развитии российской государственности и культуры, в процессе консолидации российского общества. Эту категорию населения характеризует растущая толерантность в отношении религии. Если учесть, что в годы советской власти нетерпимость неверующих по отношению к религии, к религиозным ценностям, а часто и к верующим, была весьма высока, культивировалась средствами пропаганды, то это изменение в сознании нерелигиозной части населения надо признать очень существенным показателем изменения отношения к религии и церкви общества в целом.

Следует также обратить внимание и на изменение позиций средств массовой информации к религии как выразителя, в известной мере, состояния общественного сознания и общественных настроений. Здесь также существует теперь полная свобода для публикаций по религиозной проблематике, в том числе и выражающих взгляды и мнения церковной иерархии, богословов, религиозно и конфессионально ориентированных авторов из числа деятелей культуры, ученых, журналистов и др. Возникли и быстро выросли как по количеству изданий, так и по тиражам конфессиональные СМИ. Религиозные организации различных конфессий широко используют светские СМИ, включая радио и телевидение, для пропаганды своего вероучения, религиозных нравственных ценностей. 

Таким образом, совместные усилия государства и Церкви благоприятно, с точки зрения религии влияют на массовое сознание, но религиозного бума, о котором было много сказано в годы «перестройки» пока не произошло, несмотря на резко возросшее количество храмов и религиозных объединений. Тем не менее, конфессии имеют устойчивые социальные перспективы, в частности за счет усиления их позиций среди молодежи: уровень религиозности молодых людей, по социологическим данным, выше аналогичного показателя среди старших возрастных групп.

Помимо стабилизации уровня религиозности населения, в настоящее время в религиозной жизни российского общества проявились и другие важные тенденции.

Противоречия между государством и большинством конфессий не усиливаются. Исключение составляют некоторые нетрадиционные религиозные объединения, которые испытывают ущемление своих интересов со стороны государства. 

Усиливаются противоречия между конфессиями. Обострение взаимоотношений происходит по поводу определения и защиты «канонических» территорий, между традиционными и нетрадиционными объединениями, между православием как «главной» среди равных конфессий и некоторыми другими вероисповеданиями.

Религиозное сознание многих россиян носит незавершенный, «колеблющийся» характер. Например, москвичи склонны к мистическим верованиям, суевериям. Такая мировоззренческая маргинальность облегчает возможность манипулирования массовым сознанием в конфессиональных, политических и других целях.

Таким образом, обобщив мнения ученых-религиоведов и результаты социологических исследований и статистических отчетов, которые мы приводили и анализировали выше, можно утверждать, что в современной России выделяются следующие характерные черты религиозной ситуации.

Во-первых, действие названных выше факторов и внутренние процессы в самой религиозной среде породили насыщенность и разнородность конфессионального пространства России, что находит выражение в многоконфессиональности состава населения России и большинства субъектов Федерации. Это, естественно, приводит к столкновению интересов различных конфессий, к их противостоянию на миссионерском поле. Тем более, что российское законодательство предоставляет всем религиозным организациям, не нарушающим закон, свободу религиозной деятельности и пропаганды своего вероучения. Речь идет, прежде всего, о распространении своего влияния на ту массу нерелигиозных людей, которые выросли в советских семьях, не связанных с религией уже в двух или даже трех поколениях. Неверующими были их родители, а часто и дедушки и бабушки. Сами они получили в советской школе нерелигиозное воспитание и образование, основанное на материалистическом подходе к действительности, но после крушения привычной социалистической системы ценностей и массированной атаки в СМИ на материализм и атеизм оказались в растерянности, в поиске для себя иной надежной духовной, идейной и нравственной опоры, основания для новой самоидентификации в непривычных условиях. И часть этих людей в поисках новой идентификации пошла по традиционному пути – обратилась к религии, причем прежде всего к религии предков: «мы из православных – значит это моя религия». Но у многих людей и такая семейная традиция была уже утрачена. Преимущественно именно они находятся в ситуации выбора религии. Многие из них за короткий период времени сменили несколько конфессий, как бы сравнивая, выбирая, где им будет комфортнее, на чем остановиться. Именно эта часть неверующих, обратившихся к поискам веры, и составила в основном тот резерв, который стал базой быстрого скачка уровня религиозности в 90-х гг. ХХ века.

Во-вторых, религиозную ситуацию в современной России характеризует достижение высокого уровня религиозной свободы, свободы вероисповедного самовыражения граждан. Религиозные организации свободно, без вмешательства и контроля со стороны государственных органов, выполняют свою религиозную и общественную функцию в своей среде и в обществе, свободно пропагандируют свое вероучение.

В-третьих, отличительной чертой современной религиозной ситуации является высокий уровень общественного престижа и реальной роли религии и религиозных организаций в общественных процессах. Правда, в этом отношении есть и определенные издержки. Это, прежде всего, исходящие с разных сторон попытки политизировать религию, использовать ее авторитет и моральную силу в политических целях, для увеличения своего электората и т.п. Для церкви это чревато опасностью снижения сегодняшнего высокого уровня общественного доверия, что, собственно, в последнее время уже происходит.
В-четвертых, сегодняшняя религиозная ситуация отличается фактической исчерпанностью резерва для быстрого дальнейшего роста уровня религиозности населения, который происходил в начале 90-х гг. ХХ века. Кто хотел, уже пришел в церковь, в религиозные объединения других конфессий. Доля нерелигиозной части населения уже в течение нескольких лет сохраняет стабильный показатель на уровне примерно 40%.

В-пятых, видимо, дальнейшее пополнение религиозных организаций будет идти главным образом за счет семей самих верующих, а не за счет притока извне, из среды бывших неверующих. Изменения степени и характера религиозности скорее возможно в направлении усиления, углубления религиозности сегодняшних неофитов, приближения их нормам воцерковленности. По мнениям, высказываемым некоторыми религиозными деятелями, многие конфессии стоят сейчас перед дилеммой: продолжать ли стремиться расширять свое влияние, привлекая новых последователей, или же сосредоточиться на том, чтобы сначала «переварить» ту массу новообращенных, которая нахлынула в церковь за последнее десятилетие. Но это, естественно, забота самих религиозных организаций.

В-шестых, сужение резерва пополнения религиозных организаций за счет нерелигиозной среды может вызвать обострение их конкурентной борьбы за паству, рост взаимной нетерпимости.

В-седьмых, осознание того факта, что около половины или, по крайней мере, 30-35% населения сделало свой нерелигиозный мировоззренческий вывод, требует внимания к обеспечению реальной свободы совести для этой большой части населения – как в плане защиты их свободного выбора, так и в плане их права на пропаганду и распространение своих убеждений.

В-восьмых, в межконфессиональных взаимоотношениях Русской Православной Церкви присутствует широкий спектр  форм отношений - от сотрудничества до конфликта и полного неприятия. Смена общественного строя и идеологии обусловили простор религиозного возрождения традиционных для России религий и экспансию западных миссионерских организаций, стремящихся сделать своими приверженцами россиян и граждан других стран СНГ. Проникновение в Россию зарубежных религиозных организаций значительно усложнило религиозную ситуацию в стране. Все эти религии имеют исторические причины и обусловлены ведущим в обществе, где они возникли, типом культурной парадигмы. В зависимости от условий возникновения и существования религиозные организации принимают монархический (католицизм, православие), парламентско-королевский (англиканство), республиканско-демократический (кальвинизм, баптизм) и иной вид». Межконфессиональные отношения с зарубежными религиозными организациями у Русской Православной Церкви осложняются не только конфликтом культур, нося исключительно доктринальный характер, но, как правило, имеется реальная социальная база конфликта – борьба за паству. Сепаратистские настроения в самой Церкви, в постсоветский период имеют как церковный характер, так и спровоцированный обострением межнациональных, межэтнических отношений и политическими пристрастиями.

В-девятых, распад СССР, идеологическая переориентация постсоветского общества привели к освобождению религиозных организаций из-под жесткой опеки государства. Активный процесс суверенизации субъектов бывшего СССР и аналогичные тенденции в некоторых регионах Российской Федерации в сочетании с обострением межнациональных противоречий стимулировали усиление конфессиональной нетерпимости. Православные верующие в отличие от некоторых религиозных руководителей не соглашаются с идеей исключительности одной религии.

Можно ли как-то измерить и систематизировать эту изменчивую и аморфную реальность? С.Филатов и Р.Лункин считают, что при желании можно, но главное помнить о её изменчивости, неорганизованности и несерьёзности (никто за такую веру не согласится поплатиться чем-то серьёзным). И это тоже религиозная культура, охватывающая в большей или меньшей степени большинство россиян.
Итак, по мнению С.Филатова и Р.Лункина, самые общие показатели культурной религиозности (т.е. численность людей считающих себя представителями данного религиозного движения) выглядят следующим образом (диагр. 21):

Православных- 75 - 85 млн.чел.
Католиков- до 1 млн.чел.
Протестантов- 1,5 - 1,8 млн.чел.
Староверов - менее 1,5 млн.чел.
Христиан всего: 85 - 95 млн.чел.
Мусульман – 6 - 9 млн.чел.
Иудаистов – до 50 тыс.чел.
Буддистов – около. 550 тыс. чел.
Жестко организованных НРД (т.н. «тоталитарных сект») - не более 300 тыс. чел.

В заключение, еще раз обратимся к мнению А.Щипкова
, по поводу религиозности России и посмотрим его глазами на религиозную карту России: Европейскую часть России от Пскова до Самары и от Архангельска до Краснодара можно считать «оплотом православия», поскольку здесь наиболее полно сохранилась православная религиозная традиция. Развивающееся угро-финское лютеранство окаймляет «православный» центр с севера (Карелия, Ленинградская область, Республика Коми) и спускается по Каме и Волге через Удмуртию, Мари Эл, Мордовию, где плавно соединяется с немецким лютеранством Нижнего Поволжья (Саратов, Волгоград).
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Диагр.21. Показатели культурной религиозности России 

(в млн. чел.)
Прикаспийская низменность, освоенная калмыцкими буддистами, и ислам Северного Кавказа блокируют православный центр с юга. От Азии он отделен двумя «меридианами» с ярко выраженными религиозными характеристиками. Речь идет о связке поволжских республик – Удмуртия, Марий Эл, Чувашия, Мордовия, – в которых христианство подавляется активно возрождающимся национальным язычеством. С востока к ним примыкают магометанские Татария и Башкирия.

Вдоль шестидесятого меридиана с севера на юг протянулись Уральские горы с крупнейшими промышленными центрами: Пермь, Екатеринбург, Курган, Челябинск, Оренбург. Уральский регион в наибольшей степени подвергся процессу секуляризации и породил своеобразную духовную традицию, к которой легче адаптируются культы нового века и труднее традиционные, культурообразующие религии. Урал славится обилием местных аутентичных сект. В результате христианский центр и христианская Сибирь разделены двумя поясами: исламо-языческим и «секуляризованным».

Ханты, манси, ненцы, эвенки и другие народы, населяющие север Западной и Средней Сибири, сохраняют укоренившееся двоеверие и поклоняются как христианским святыням, так и родоплеменным божествам. В силу невероятно низкой плотности населения, они практически не влияют на религиозную жизнь Сибири. Восточнее, в значительно более цивилизованной Якутии, идут, как мы уже говорили, сложные религиозные процессы. Конкурентная борьба между якутами-православными и якутами-шаманистами набирает силу.

Самая интенсивная религиозная жизнь за уральским хребтом отмечена по южным оконечностям Западной, Средней и Восточной Сибири, Дальнего Востока и Приморья.

Нехристианские религиозные течения представлены шаманизмом горно-алтайцев и хакасов, а также тувинским и бурятским буддизмом. Сложный узел национальных проблем, приведший к русскому погрому в начале 90-х годов, вызвал массовую эмиграцию русских из Тувы. На всю республику существует всего три православных прихода (данные на 1996 год). В Бурятии этноконфессиональные отношения гораздо уравновешеннее.

Если сравнивать Сибирь с европейским центром, Православие, представленное Русской Православной Церковью Московского Патриархата, в этом регионе заметно слабее. Солидную конкуренцию ему составляют старообрядцы, приходы которых раскиданы по всей Сибири, а также приходы Русской православной Церкви Заграницей, которая пользуется у сибиряков большим признанием, чем у жителей Центральной России.

Благодаря активности Римско-Католической Церкви практически во всех крупных городах восстановлена стабильная приходская жизнь. Крупные католические центры располагаются в Красноярске, Иркутске, Хабаровске, привлекая к себе по преимуществу образованные слои населения. Наибольшим успехом в Сибири пользуются различные протестантские Церкви. Вокруг Омска и Кемерово распространяется лютеранство, завезенное в Сибирь ссыльными немцами. В результате долгой изоляции это лютеранство сохранило пиэтистскую традицию, а богослужебная практика приближается к баптистской.

Из традиционных протестантских деноминаций сильны баптисты, адвентисты седьмого дня и особенно пятидесятники. Однако наибольшее количество новообращенных у харизматических церквей, один из главных центров которых расположен в Абакане. Абаканский центр готовит миссионеров не только для работы в Сибири, но также в Монголии и Китае.

Как итог, хотелось бы еще раз напомнить, что сегодня в нашей стране в основном все конфликты в религиозной сфере носят не межрелигиозный, а внутрирелигиозный характер.

Глава III
РЕЛИГИОЗНЫЙ ФАКТОР КАК ОСНОВА

МЕЖКОНФЕССИОНАЛЬНЫХ ПРОТИВОРЕЧИЙ

Анализ новейшей истории показывает, что на протяжении многих десятилетий XX века мир жил в условиях идеологического и силового противостояния двух систем, которое неоднократно ставило человечество на грань уничтожения.
 Мировая цивилизация настолько привыкла жить в этом ожидании катастрофы, что, к сожалению, оказалась не в состоянии своевременно понять и оценить перемены, произошедшие в мировом сообществе в 90-е годы ХХ века. Сегодня мир более не делится на два враждебных лагеря, он стал однополюсным, однако, он стал значительно сложнее. При этом, как показывают практика и научные труды ученых,
 его проблемы довольно ярко отражаются в зеркале диалога основных мировых религий – христианства, ислама и буддизма. 
Религиозное сообщество, считает, С.Дударенок, связано с миром сложными, неоднозначными отношениями. С одной стороны, религия выступает как гармонизирующий, стабилизирующий фактор, способствующий сохранению статус-кво, укрепляющий положение властных структур общества, с другой - сопровождающийся конфликтами и противоречиями процесс становления «нормальной» религиозной жизни негативно сказывается на состоянии современного российского общества.

1. Религия и современный мир
проблема взаимоотношений

По мнению известного российского политолога А.Панарина,
 проблема религии в современном глобальном мире стоит совершенно особым образом. В то же время, классики социологии сходятся в том, что конечный социальный смысл всякой религии - обеспечение духовно-ценностных предпосылок совместной жизни людей: «религия дает индивидам возможность жить сообща и сознавать себя обществом».
 Генсек Международной ассоциации религиозной свободы (МАРС) Джон Грац считает, что «западный мир прошел через множество религиозных войн, прежде чем понял, что можно верить по-разному и даже ни во что не верить».
 В этих условиях, без уважения всеми свободы совести, считает почетный президент Евразийского отделения МАРС профессор Анатолий Красиков, невозможна консолидация общества. В то же время, по мнению лидера российских католиков митрополита Тадеуша Кондрусевича, пора отойти от модели религиозного государства, так как на деле общество поликонфессионально, и власти должны исходить именно из этого факта. При этом необходимо учитывать, по мнению представителя Российского объединенного союза христиан веры евангельской Константина Бендаса то, что веротерпимость и все религиозные объединения страны равны перед законом.
 С последним мнением трудно не согласиться, другие по-нашему мнению, требуют дополнительного осмысления.
Е.Ним считает, что в соответствии с уровнем конфликтности (измеряемым по показателям конфликтогенности религиозного сознания и конфликтирования на религиозной почве) можно выделить пять конфликтологических типов религиозности:

1. Высокий уровень конфликтирования и конфликтогенности (РПЦЗ, старообрядцы).

2. Высокий уровень конфликтирования и низкий уровень конфликтогеннности (кришнаиты).

3. Средний уровень конфликтирования и конфликтогенности (евангельские христиане-баптисты, адвентисты седьмого дня).

4. Средний уровень конфликтирования и низкий уровень конфликтогенности (пятидесятники).

5. Низкий уровень конфликтирования и средний уровень конфликтогенности (РПЦ).

Если мы посмотрим на конфессиональные положения, говорящие о том, как относится к другому, отличному от нас, то окажется, что разные религии описывают это одним языком.
Буддизм: “Человек может выразить свое отношение к родственникам и друзьям пятью способами: великодушием, учтивостью, доброжелательностью, отношением к ним, как к себе и верностью своему слову”.
Конфуцианство: “Не делай другим того, чего не хотел бы от других”.
Индуизм: “Не делай другому того, от чего больно тебе”.
Ислам: “Никто из вас не станет верующим, пока не полюбит своего брата, как себя самого”.

Джайнизм: “В счастии и страдании, в радости и в горе мы должны относиться ко всем существам, как относимся к самим себе”.
Иудаизм: “Не делай ближнему своему того, от чего плохо тебе”.
Сикхизм: “Как ты думаешь о себе, так думай и о других. Тогда на небе вы будете равны”.
Даосизм: “Считай успех соседа своим успехом, а потерю соседа своей потерей”.
Зороастризм: “Только та натура хороша, которая не сделает другой того, что не хорошо для нее самой”.
Христианство: “Во всем, как хотите, чтобы с вами поступали люди, так поступайте и вы с ними”
.
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Религия, будучи специфической подсистемой общества, многообразными связями переплетена с другими компонентами общественной системы. Она является существенным и постоянно действующим фактором общественной жизни и проявляется посредством выполнения определенных социальных функций, через деятельность религиозных институтов, организаций, верующих масс. Для религий характерны как функция, ведущая к про-тивопоставлению народов и последователей разных ве-роисповеданий, так и инте-гративная, и регулятивная функции, которые позво-ляют устанавливать связи между единоверцами, поддерживать конфессиональную и этническую общность, регулировать поведение людей.

Это можно проследить на двух биполярных примерах.

В Татарстане 90% молодых людей разных национальностей считают, что религия способна поднять духовный, нравственный уровень человека. С религией они связывают проявление таких качеств личности как душевность (66%), жизнерадостность (82%), забота о людях (78%), терпимость (76%), уважение к людям (61%) – диагр. 1. Татары возлагают большие надежды на формирование нравственного сознания молодежи на основе учения Корана, с помощью мусульманских традиций. Положительное отношение к возрождению религиозных ценностей высказало 58%, отрицательное отношение - 34%.
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Диагр. 1. Качества личности, присущие верующему,

по мнению молодежи Татарстана (в %)
В то же время мировая практика свидетельствует, что существуют факты, свидетельствующие о том, что религия может действовать как фактор разрушительный, несущий конфликт, а не интеграцию и стабильность. Так, например, с 21 по 23 марта 2005 года в г. Екатеринбурге по приглашению миссионерского отдела Екатеринбургской епархии проводил лекции Александр Дворкин. Лекция называлась «Тоталитарная секта «Новая Жизнь» – погоня  за властью и деньгами», «Вернем детям ДК «Энергетик». Следствием данных лекций стал конфликт на религиозной почве. Приведем его описание по данным материалов «Славянского Правового Центра».

Бывший ДК «Энергетик» был передан церкви «Новая Жизнь» в 1997 году администрацией города по договору безвозмездного пользования в разрушенном состоянии. До передачи он не эксплуатировался более 5 лет. Церковь потратила много средств на восстановление этого здания. В результате деятельности миссионерского отдела в городе начались реакционные выступления против церкви «Новая жизнь» и ее верующих. В четверг, 24 марта в 18.00 в церкви проходило молитвенное богослужение. В этот день с 17.00 до 18.00 группа пьяных, агрессивно настроенных молодых людей (10 человек) на конечной остановке «Южная подстанция» всех выходивших из автотранспорта граждан встречали вопросом: «Вы из «Новой жизни?» И когда люди отвечали, что они идут на молитвенное собрание, они с угрозой отвечали: «Мы сегодня вас ломать будем». В воскресенье, 27 марта 2005 года у здания социально-духовного центра по адресу: ул. Селькоровская, 114 (бывший ДК «Энергетик») проводилось массовое пикетирование богослужения церкви «Новая жизнь». На пикет были собраны представители фонда «Город без наркотиков» под руководством А. Кабанова (вновь избранный депутат городской думы), присутствовал Е. Ройзман (депутат Государственной Думы), руководитель миссионерского отдела В. Зайцев, митингующие: дети, женщины и подростки, общей численностью около 30 человек. В результате действий пикетчиков были причинены телесные повреждения верующему церкви Максиму Черепанову, который попытался снимать на видеокамеру все происходящее. Кроме того, верующим препятствовали выходу из здания церкви, оскорбляли, скандировали лозунги: «Сектанты, отдайте ДК «Энергетик» нашим детям! Сектанты, убирайтесь вон из Екатеринбурга, из нашей страны». В верующих, выходящих из церкви, плевали, ударяли газетами, нецензурно выражались в адрес прихожан, автомашины верующих церкви были обклеены православными газетами.

С точки зрения К. Маркса
, религия играет негативную роль как раз в силу того, что она служит фактором социальной интеграции и помогает господствующим классам поддерживать стабильность общества, тогда как историческая необходимость требует его революционного переустройства посредством классовой борьбы. Религия оправдывает существующий строй, примиряет с ним. Вместо того, чтобы пробуждать критическое отношение, она внушает смирение. Так, христианская вера в посмертное воздаяние внушает смирение и терпение бедным и бесправным. В Индии поддержанию кастового строя служила вера в перевоплощение, вера в то, что после смерти душа человека переселяется в другое материальное тело. Если он соблюдает кастовые правила - это главное требование, - он воплотится в человека более высокой касты, если нет - может даже обратиться в животное.

Перечисленные выше положительные и негативные функции на протяжении веков использовались для обеспечения целостности общества, ослабления существующих противоречий, улаживания межэтнических и других конфликтов, а также были всесторонне исследованы отечественными и зарубежными учеными-религиоведами.
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Интересен здесь взгляд на эту проблему довольно неординар-ной личности в религиозной сфере - председателя Отдела внешних церковных связей (ОВЦС) Московского Патриар-хата митрополита Смоленского и Калининградского Кирилла, который в своем докладе на Межрелигиозном миротворчес-ком форуме высказал мысль, что основной причиной межрелигиозных проблем в мире он считает не «радикализм» тех или иных религиозных движений, а глубокое противоречие между нарастающей секуляризацией современного светского общества и традиционными духовными ценностями: «В своих взаимоотношениях с государством и светским обществом традиционные религиозные общины неизбежно сталкиваются с известным противоречием между исповедуемым ими идеалом и процессами секуляризации, которые сопровождают нынешнюю жизнь. Многие современные противоречия, которые подчас описываются журналистами как межрелигиозные, на самом деле отражают конфликт между секуляризмом и целостным, традиционным религиозным миропониманием».

Митрополит Кирилл считает ненормальным положение, при котором религия вытеснена из общественной жизни как сугубо личное дело каждого человека, а свобода личности превращается во вседозволенность, ограниченную лишь интересами других людей. Такая ситуация становится причиной глобального столкновения между двумя моделями цивилизации - секулярной и религиозной: «Конфликт, конечно, уже происходит... Тень этого конфликта недавно легла на Северный Кавказ. Что же нам делать? Открывать все новые фронты? Игнорировать остроту проблемы, ссылаясь на непонятный дикий фанатизм, и уповать на всесилие оружия, а также экономических кнутов и пряников? Полагаю, что это тупиковый путь, ведущий к жертвам и несправедливости. С другой стороны, на мой взгляд, мы все еще имеем шанс гармонизировать возникшее противоречие, избегая кровопролитного сценария».

[image: image60.jpg]


Как показывает опыт истории, объединению людей самых различных национальностей, сближению народов, взаимовлиянию и взаимообогащению их культур, сглаживанию межнацио-нальных противоречий способствовали такие мировые религии, как буддизм, христианство и ислам. Исторически усиление религиозного фактора сов-падает с переломными этапами общественного развития, с периодами ломки старого уклада жизни и рождения нового, сопровождающимися социальными потрясениями, духовны-ми кризисами, как общественного масштаба, так и на личностном уровне, вызванными утратой привычных ценностных ориентиров.

Именно такой период, по мнению К.Ханбабаева, в своем развитии переживает сейчас российское общество. Эта ситуация рождает общественный спрос на религию, усиливает социальные ожидания, обращенные к религиозным организациям. С началом демократических преобразований в России масштабы влияния, роль и значение религии в обществе заметно расширились, возвысился их общественный престиж и авторитет, в результате чего религии стали существенным фактором общественного развития в современной России.

К сожалению, однако, не только стабилизирующим, но и разрушительным фактором. Приведем ряд фактов, связанных с преступлениями против религиозных организаций, собранных юридической правозащитной организацией «Славянский Правовой Центр» – СПЦ (Москва), официальными лицами и новостными агентствами. Некоторые из них могут квалифицироваться как экстремистские и террористические акты: 17 апреля 2001 года был сожжен жилой дом, в котором проводила богослужения церковь евангельских христиан города Чехова (Московская область). В марте 2001 года была обстреляна протестантская церковь в Липецке, убит баптистский пастор в Иваново. 9 октября 2002 года был совершен акт вандализма по отношению к зданию церкви «Любовь Христа». 27 сентября 2003 года в городе Новгород был совершен поджег здания адвентистской церкви. 13 января 2004 года около прогремел взрыв в подвальном помещении одного из жилых домов на улице Станиславского в Туле, который используется как молитвенный дом церкви евангельских христиан-баптистов. В ночь с 25 на 26 февраля 2004 года был совершен поджог молитвенного дома Церкви христиан евангелистов-пятидесятников в г. Подольске Московской области. 16 февраля 2005 года в Богородичном Центре русской духовности совершен погром.

Еще в глубокой древности на планете мирно сосуществовали христианство, буддизм, ислам, иудаизм, и другие религии. Эти религии стали стимулирующим фактором развития культуры, образования и науки. Однако произошедшие процессы образования новых государств, в результате объединения нескольких государств или разъединения одного государства привели не только к полиэтничности населения и к его многоконфессиональности, но и к разъединению многоконфессионального общества отнюдь не на отдельные конфессии. Особо ярко это видно на примере многострадального народа бывшей Югославии.
В результате сегодня религиозный фактор стал едва ли не самым значимым как в мировой, так и российской общественной жизни. Религиозный фактор влияет на экономику, политику, государство, межнациональные отношения, семью, на область культуры через деятельность верующих индивидов, групп, организаций в этих областях. Происходит «наложение» религиозных отношений на другие общественные отношения. Без учета его особенностей в том или ином регионе трудно понять существующие там противоречия.
 
Так, в частности, без учёта религиозного фактора не представляется возможным понять подоплёку ряда политических действий, наблюдаемых сегодня во Франции, Латинской Америке, Северной Ирландии, Индии, Иране, Ираке, Пакистане, на Ближнем Востоке, на Балканах и других горячих точках планетах, где в качестве ведущей причины (по крайней мере, на поверхности событий) фигурируют религиозные мотивы.

В качестве положительного, с нашей точки зрения, примера рассмотрим, какую роль играет религиозный фактор в жизни народов Беларуси и России? Более 80% верующего населения Беларуси являются православными, 14% принадлежат католической церкви, 0,4% исповедуют протестантизм, 0,2% - ислам, 3,2% отдают предпочтение другим формам вероисповедания (диагр. 2). Всего в Республике Беларусь зарегистрированы 26 конфессий.

Отношение к представителям различных верований в Беларуси корректное. По законодательству Республики Беларусь финансовые и имущественные пожертвования, другие доходы религиозных организаций налогами не облагаются. Эти льготы предоставляются всем конфессиям. И в Беларуси и в России свобода вероисповедания провозглашена в конституциях и охраняется законом. В Российской Федерации действуют официально зарегистрированные религиозные организации, представляющие 54 конфессии.
 Запрещены только религиозные секты, которые в своей деятельности используют антигуманные, направленные против здоровья людей или человечности формы и методы.
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Диагр. 2. Конфессиональный состав Республики Беларусь.

(в %)
Русская Православная Церковь, на что неоднократно указывал в своих заявлениях Патриарх Московский и всея Руси Алексий II и другие церковные иерархи, всячески способствует развитию интеграционных процессов, осуществляет широкую духовно-просветительскую и благотворительную деятельность. Она решительно выступает против тех, кто стремится политизировать межконфессиональные отношения или придерживается националистических, сепаратистских взглядов.

В качестве другого примера влияния религиозного фактора на будущее устройство государства можно привести результаты анализа президентских выборов в США,
 которые более двухсот двадцати лет назад, 16 января 1786 года, в североамериканском штате Вирджиния приняли закон о свободе вероисповедания, автором которого был Томас Джефферсон.
 Профессор социологии Хьюстонского университета Линн Митчелл считает, что любому человеку, который возьмет на себя труд прочитать статьи ведущих американских периодических изданий или изучить речи ведущих политиков США, станет ясно, что религия, религиозная риторика, религиозный фактор все больше и больше присутствует в публичной американской политической и общественной жизни.
 Так, например, в 2006 г. Джордж Буш-младший объявил 16 января Днем религиозной свободы. В заявлении, посвященном этому дню, президент США подчеркнул роль Соединенных Штатов в борьбе с религиозной дискриминацией и защите свободы вероисповедания во всем мире. Буш в своем выступлении не говорил о религиозной свободе в самих Соединенных Штатах, поскольку подразумевается, что США в этом отношении – образец для подражания. Однако, тем не менее, проблемы, связанные с данной темой, не обошли и эту страну. Особенность Соединенных Штатов состоит в том, что идеологическая основа американской государственности – это протестантский фундаментализм. Фундаменталисты считают, что только американцам уготована миссия создать на Земле идеальное общество, живущее по христианским законам.

По мнению многих аналитиков, в победе на президентских выборах 2 ноября 2004 г. кандидата от Республиканской партии Дж.Буша именно религиозный фактор сыграл немаловажную роль. Дж.Буш, выступающий против абортов и однополых «браков», а также часто использующий религиозную риторику, получил поддержку подавляющего большинства американских христиан-евангеликов и сторонников «традиционных ценностей». По данным одного из опросов, каждый пятый избиратель при выборе будущего хозяина Белого дома руководствовался именно моральными ценностями, а не политическими или экономическими соображениями. Среди верующих, регулярно ходящих в церковь, голосовавших за Дж.Буша было, чуть ли не вдвое больше, чем сторонников его оппонента – сенатора от штата Массачусетс Джона Керри.
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По данным «экзит-поллов» около 23% амери-канских избирателей назвались «белыми, консервативными христианами-евангеликами». Немаловажную роль в переизбрании Буша сыграли и американские католики. Как отмечает агентство CWN, именно они обеспечили республиканскому кандидату по-беду в «колеблющихся» шта-тах, в частности в Огайо и Флориде. Хотя протестантов в США больше, чем католиков, Католическая Церковь – самая крупная христианская деноминация страны, поэтому политики часто ведут борьбу за их голоса. Традиционно большинство католиков отдают предпочтение кандидатам от демократов, однако этот обычай в 2004 году был нарушен несмотря даже на то, что сам Джон Керри исповедует католицизм. По всем США свои голоса отдали Бушу 52% католиков, что на 5% больше, чем четыре года назад. Среди практикующих католиков, то есть верующих, еженедельно посещающих мессу, президент-республиканец завоевал 56% голосов.

Всего в третий раз в американской истории католик становится одним из главных претендентов на Белый Дом. Впервые это был Эл Смит, который в 1928 году завоевал 80% голосов своих единоверцев, и Джон Кеннеди, получивший 78% голосов католического электората в 1960 году. Причины низкой популярности Керри среди собратьев по Церкви все те же: его нежелание запрещать аборты, выступления в пользу легализации однополых «браков» и исследования стволовых клеток. Ощутимый удар по кампании Керри нанесли некоторые американские епископы, которые заявили, что не допустят сенатора к Причастию, если он придет к ним на мессу. По мнению прелатов, выступающий против запрета абортов Керри, таким образом, вступает в прямое противоречие с католическим вероучением и ему не следует принимать участия в церковных таинствах.

Необходимо также отметить, что все 43 президента, управлявших США, были христианами. По данным энциклопедии Facts About the Presidents, 12 из них были прихожанами Епископальной церкви, 8 - Пресвитерианской. Четверо президентов США бы-ли баптистами, столько же - методистами и унитарианами, двое - квакерами, один - конгрегационалистом. Также по два главы США были прихожанами Голландской Реформированной Церкви и Церкви Последователей Христа. Все эти церкви - протестантские. Джон Кеннеди остается единственным в истории США президентом-католиком. Еще трое президентов США называли себя христианами, не причисляя себя к определенной конгрегации.
Как показывает мировой опыт религиозный ренессанс, использование религии и религиозных лозунгов для обоснования самого широкого спектра требований, способствовали, помимо возрастания роли религии в общественной жизни, также тому, что религиозная составляющая стала активно переплетаться с этнической и политической. Так, в частности, Католикос-Патриарх Всея Грузии Илия Второй в своих выступлениях призывает политиков активнее использовать религиозный фактор для урегулирования конфликтов. «Сепаратистские тенденции определены искусственными политическими факторами», - заявил он, выступая на Всемирном Саммите Религиозных Лидеров в Москве. По его словам, «желательно, чтобы политики активнее использовали религиозный фактор» в решении международных проблем, в предотвращении национальных конфликтов, терроризма, сепаратизма, а также в борьбе с наркоманией, нищетой и другими проблемами современного общества.

Религиозные конфликты являются политически управляемыми
. Эта фраза доктора социологии Виктора Еленского наводит на определенные мысли.
Политизация религии, по мнению ученых-религиоведов, высказанных на Международной конференции «Россия: тенденции и перспективы развития», проведенной 9-10 декабря 2004 г. в г. Москва,
 в большинстве случаев является закономерным результатом неудачной модернизации, вылившейся в масштабный социальный кризис, тремя ипостасями которого являются кризис экономического развития, кризис демократии и кризис национальной идентичности. Эти кризисы образуют объективные причины политизации религий. Инициатором процесса политизации является религиозно ориентированная светская интеллигенция, не обладающая глубокими знаниями о религии и поэтому интерпретирующая религиозную доктрину особым образом (в форме религиозных идеологий). Религиозные профессионалы («духовенство» в широком смысле) во многих случаях не поддерживают процессов политизации. Тому, что общество легко принимает политические религии, способствует особый характер религиозности большинства населения: религиозность носит обрядовый характер и не затрагивает глубинных слоев сознания. Важнейшим фактором завоевания сторонниками политических религий массовой поддержки, в результате которой они могут прийти к власти на общенациональном или местном уровне, является создание сети религиозно-политическими организациями альтернативных социальных институтов (школ, поликлиник, курсов), смягчающих последствия всеобъемлющего кризиса для населения. Эти институты одновременно становятся центрами религиозно-политической пропаганды.
 
Махатма Ганди когда-то сказал: «Те, кто думает, будто религия не связана с политикой, ничего не смыслят в политике».

Автору хотелось бы также обратить внимание на то, что сегодня, пожалуй, ни одна партия или общественное движение не пользуются таким вниманием общества, как религия. Например, в многочисленных исследованиях, проведенных в регионах России, обращается внимание на актуальность религиозного фактора во всех сферах российской действительности. Наиболее заметно присутствие православия или ислама.

А на поверхности общественной жизни в США религиозный фактор просматривается еще более зримо. Достаточно обратиться к опросу 2002 года, проведенному двумя недавно созданными организациями Pew Forum on Religion & Public Life и Pew Research Center for the People & the Press. На вопрос: «Сила Америки основывается на религиозной вере?» (диагр. 3) положительно ответили 83 % евангельских христиан и лишь 58 % католиков (отрицательно, соответственно, 14 % и 36 %). Протестантский мессианизм проявился и в ответе на вопрос: «Имеет ли Америка особое покровительство Бога?». С этим согласился 71 % евангельских христиан и только 39 % католиков.

Другим, пожалуй, основным «камнем преткновения» влияния религии на общественную жизнь является сфера образования. США, Европейские страны и Россия не являются здесь исключением. Именно в этой области в США на передний план выходит проблема разделения государства и Церкви. Довольно спорными, по мнению М.Пустовойт,
 являются программы по так называемым «школьным ваучерам», принятые в нескольких штатах. Согласно этим программам, родители могут получить индивидуальное финансирование для полного или частичного покрытия расходов на обучение детей в частных школах. Однако проблема, считает М.Пустовойт, состоит в том, что «ваучеры» могут быть потрачены только на обучение в церковных школах. Фактически получается, что государство оплачивает религиозное образование. И это в светском государстве, которое считает себя оплотом демократии.
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Диагр. 3. Положительный ответ жителей США на вопрос

«Сила Америки основывается на религиозной вере?» (в %)
В США администрация и учителя государственных школ не имеют права ограничивать учеников в их религиозных верованиях, а также проповедовать какую-либо религию. Но, как показывает практика, все по-разному понимают смысл этих правил. Так, суды США неоднократно рассматривали дела, по которым родители учеников обвиняли учителей в том, что детям не позволяют выражать свои религиозные убеждения в сочинениях и устных выступлениях на уроках. В этих случаях судебное решение обычно выносилось в пользу учеников, так как они имеют конституционное право излагать свое мнение.
Жаркие споры разгораются также по поводу клятвы верности американскому флагу, которую произносят все школьники каждое утро перед началом занятий: «Я клянусь в верности флагу Соединенных Штатов Америки, республике, которую он символизирует, единому народу перед Богом, неразделимому, где свобода и справедливость существуют для всех
«Правомерность упоминания в этой клятве Бога уже неоднократно оспаривалась в судах.

В то же время, во Франции, стране с наиболее классическим вариантом отделения религии от государства, считающим религию частным делом, принято решение о включении в государственную школьную программу уроков по истории религий. По мнению Роже Дэбрэ, директора Европейского института по изучению религий, созданного французским правительством при Министерстве образования, невозможно понять великое искусство Ренессанса без христианской истории.
В другой европейской стране Германии в результате длительного судебного процесса было разрешено ношение платка мусульманкам-учителям в государственных школах (для сравнения: во Франции аналогичная тяжба еще не окончена. Платок считается символом исламского фундаментализма). Особый интерес представляет собой решение спора о наличии распятия в классных комнатах государственных школ. Высший конституционный суд ФРГ в        1995 году вынес решение, что наличие распятия в классных комнатах государственных школ в целом по стране и в Баварии, в частности, противоречит свободе вероисповеданий. Поскольку не существует государственной церкви, постольку не может быть и символа одной из многих других религий в классных комнатах общественных школ. Однако страсти не утихли до сих пор. Осенью 2003 года заместитель министра Баварии по религиозным вопросам Карл Фэллер заявил, что Баварскую Конституцию следует понимать как провозглашающую христианские принципы; а поскольку сфера образования входит в ведение земель ФРГ, то, следовательно, распятие следует оставить в государственных школах Баварии. 
С 1984 года Римско-католическая церковь в Италии не является государственной. Но, разумеется, осталась ее многовековая связь с государством. В этом отношении примечательно судебное решение о наличии распятия в классных комнатах общественных школ. Суд города Л'Аквила признал правомочным удовлетворить жалобу мусульманина, не пожелавшего, чтобы его дочь видела распятие на стене. Данное решение вызвало неоднозначную и противоречивую реакцию итальянцев. Наряду с одобрением, отчетливо звучат возмущенные голоса, как католических священников, что вполне объяснимо, но так же и государственных деятелей, призывающих к обязательной демонстрации распятия в классных комнатах, публичных местах и на вокзалах.

Не менее интересный скандал разыгрывается и в России, где уже длительное время муссируется вопрос о необходимости преподавания в школе основ православной культуры. Одним из последних мест, где прорабатывался данный вопрос, стала недавно созданная Общественная палата. От имени православного большинства 28 ноября 2006 года митрополит Калужский и Боровский Климент сообщил, что если бы православие преподавали в школе, то трагедии с Андреем Сычевым
 бы не произошло, потому что его мучители были бы по-другому воспитаны. Как отмечают СМИ, обоснованность выводов митрополита стала понятна, когда он сказал, что в школах «детям навязывают устаревшие дарвиновские теории», тогда как три мировые религии давно выяснили, как произошел человек.

В то же время в защиту других религий выступили главный раввин России Берл Лазар и председатель Российского объединенного союза христиан веры евангельской Сергей Ряховский. Первый призвал, чтобы в школах преподавали не только православие, а основы всех четырех главных российских религий. А второй пожаловался, что против евангелистов развернут террор. Так, на днях в Хакасии пожарные с подачи местного департамента образования закрыли одну из школ, где преподавали евангелисты. По словам г-на Ряховского, это «лучшее здание школы в республике», и закрыли его «в интересах определенной конфессии, понятно, какой». Тем временем самих евангелистов в школьных учебниках клеймят, как «секту и пятую колонну Запада». Впрочем, как считают представители СМИ, присутствовавшие на заседании, противники изучения религии в школах находили свои аргументы. Так, в ходе дискуссии выяснилось, что под обложкой «Основ православной культуры» на самом деле скрывается «Закон Божий». Об этом сообщил член Общественной палаты Олег Зыков, сославшись на заключение экспертов. А его коллега Александр Адамский предупредил, что если «Основы православной культуры» станут обязательным предметом, они будут вызывать у школьников такое же отвращение, как сейчас вызывает литература.

Представляющий Минобрнауки России замминистра Дмитрий Ливанов сообщил, что из 79 регионов, откуда на запрос министерства получены ответы, основы религии в 19 регионах не преподаются, в 35 регионах религию изучают до тысячи школьников, в 17 регионах – несколько тысяч, и лишь в восьми регионах преподавание ведется полномасштабно. Лидирует Белгородская область, где основы религии изучают около 150 тыс. учащихся. Среди лидеров так же Чечня, Ингушетия и Московская область. При этом в Минобрнауки России считают, что религию должны преподавать в школе только светские учителя и либо как факультативный курс, который дети старше 14 лет выбирают сами, а за детей до 14 лет выбирают родители, либо как спецкурс из числа предлагаемых по выбору в рамках школьного компонента. В итоге Общественная палата рекомендовала Минобразования оценить соотношение запросов на изучение курсов религиозной культуры и курсов научного религиоведения. И потом включить элементы религии, рассказывающие о происхождении человека и смысле жизни, в школьные курсы истории, обществознания и биологии.

В России статус церкви определяется глубокой исторической традицией. На протяжении веков Русская Православная Церковь была идейным оплотом государства. Интересен тот факт, что государственническая, национальная и религиозная идеи в России тесно переплелись, произведя в прошлом лозунг: «Самодержавие - православие - народность».
Православная церковь на протяжении столетий провозглашала идею особенности, избранности русского народа как «народа-богоносца», унаследовавшего традицию истинного христианства. Именно из этих убеждений вырастала идея «Третьего Рима». Русская Православная Церковь всегда противопоставляла себя церкви католической и вместе с тем стремилась утвердить идею особенности, превосходства русской духовности, русской цивилизации над цивилизацией западной, католическо-протестантской.

Таким образом, понять особенности сознания и поведения верующих и в мире в целом, и в России в частности, на стыке XX-          XXI вв. возможно лишь на фоне того сложного культурного и политико-правового процесса в жизни мирового сообщества последнего десятилетия, которое принято называть религиозным возрождением. Под ним в науке подразумевается освобождение общества от вульгарных, уничижительных представлений о религии, ликвидация существовавших на протяжении десятилетий административных и нравственных притеснений верующих, принятие прогрессивного законодательства о свободе совести и т.д. 

В то же время, справедливости ради, хотелось бы отметить, что этот процесс, как показывает мировой опыт, чрезвычайно противоречив. Это связано, в частности, с изменением роли религии в жизни общества, а также с тем, что понятие «религиозный фактор» становится все более часто употребляемым в философии, религиоведении, политологии, социологии, психологии, истории, культурологии, этнологии и других гуманитарных науках.

2. Религиозный фактор – сущность и содержание

Цель и задачи нашего исследования требуют от нас разобраться с использованием понятия «религиозный фактор» в политической теории, уяснить его сущность, содержание и формы существования. Что мы и попытаемся сделать.

В начале, по нашему мнению, следует уточнить смысл базового понятия «фактор». Анализ первоначального значения данного понятия показывает, что нынешнее понимание его содержания трансформировалось. Достаточно сказать, что В.Даль дает следующие толкования слову «фактор»: «Фактор – комиссионер, исполнитель частных поручений; сводчик, кулак; в типографии: распорядитель всеми работами; в математике: множитель и вообще член, входящий в сложный вывод».

Современное значение это понятие приобрело только к концу прошлого века. Русский историк и социолог Н.И.Кареев в начале               XX века в статье «Фактор» для энциклопедического словаря Ф.А.Брокгауза и И.А.Эфрона писал: «В историко-философской и социологической литературе слово «фактор» употребляется в смысле движущих сил исторического процесса (фактор цивилизации), прогресса и т.п. или в смысле общих условий, среди которых этот процесс совершается. В первом смысле между историческими Факторами различаются культурные, экономические, политические и т.п., смотря по тому, какие человеческие интересы и потребности, страсти и стремления вызвали те или другие события или содействовали развитию того или иного процесса. Во втором смысле Фактором истории называют такие условия, как физические свойства страны (климат, почва и т.п.), та или другая ее населенность, расовые особенности народа и т.п. Вследствие обозначения одним и тем же словом и движущих сил, и общих условий происходит немало недоразумений в теоретическом отношении к историческому процессу».

В Большой Советской Энциклопедии под фактором понимается причина, движущая сила какого-либо процесса, определяющая его характер или отдельные его черты.

Политолог В.Рагузин считает, что слово «фактор» можно рассматривать как «общенаучное понятие, охватывающее целый ряд философских понятий, таких, как причина, движущая сила, условия, обстоятельства, так или иначе детерминирующих процессы становления, развития, изменения тех или иных общественных явлений или заметно влияющих на них. Богатство и разнообразие содержания общенаучного понятия «фактор», отмеченные Н.И.Кареевым в начале века (т.е. в то время, когда оно еще только входило в категориальный аппарат общественных наук) как определенное неудобство в теоретическом отношении, в настоящее время, когда оно стало общеупотребительным, выглядят скорее как достоинства этого понятия, позволяющие одним словом охватить целый ряд однопорядковых явлений».

В то же время, практика показывает, что понятием «фактор» в реальной действительности в том или ином конкретном случае в научно-популярной литературе обозначается то, что в других случаях может обозначаться понятиями «движущая сила», «причина», «условие».

Другими словами, понятие «фактор» сегодня приобретает самостоятельное значение только в том случае, когда оно актуализирует внимание на какой-то одной составляющей из целого комплекса сил, воздействующих на тот или иной объект.

Высоко оценивая попытки вышеназванных авторов, предпринятые ими по определению понятия «фактор», тем не менее, следует отметить один общий их недостаток. Во всех приведенных определениях понятие «фактор» выступает или как тождественное понятиям «движущая сила», «причина», «условие» или как родовое по отношению к ним. На наш взгляд, следует согласиться с мнением коллектива ученых, участвовавших в проведении научно-исследовательской работы «Религиозный фактор в системе угроз национальной безопасности Российской Федерации» и трактовать понятие «фактор» следующим образом: фактор – понятие, служащее для обозначения той силы, из числа определяющих развитие данного объекта, которая в данных конкретных условиях, имеет для исследования этого объекта особое значение.

Для более полного рассмотрения сущности категории «фактор», хотелось бы также остановиться на раскрытии понятия «теория факторов». Это термин традиционно используется в науке для обозначения социологических концепций, пытающихся объяснить изменение состояний общества воздействием какого-либо явления, признаваемого единственным фактором, определяющим эти изменения.

В целях решения задач исследования попытаемся в дальнейшем подойти к адекватному пониманию термина «религиозный фактор», через понятие «социальный фактор». Так, например, социолог С.А.Войтович дает ему следующее определение: «Фактор социальный – движущая сила развития общества; явление или процесс, обусловливающий те или иные социальные изменения. В основе выделения фактора социального лежит такая связь социальных объектов, при которой одни из них (причины) при определенных условиях с необходимостью порождают другие социальные объекты или их свойства (следствия). В качестве фактора социального выступает, прежде всего, деятельность людей, обусловливающая, в конечном итоге, все многообразие социальной жизни общества».
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По нашему мнению, С.А.Войтович справедливо предлагает в совокупности социальных факторов различать «те, которые движут глубинными изменениями в обществе, определяя его существенные характеристики, направление и уровень развития, и те, которые обусловливают лишь отдельные изменения в обществе или явлениях и процессах. Однако думается, следует распознавать факторы, социальные постоян-но действующие, и случайные, непосредственно и опосре-дованно влияющие на объект».

Кроме того, социальные факторы могут быть классифицированы и в зависимости от той или иной стороны общественной жизни, в которой они себя проявляют. Например, понятие «фактор» активно используется в экономической науке: «факторы экономического развития», «факторы спада производства», «фактор безработицы» и т.д. Широко востребовано понятие «фактор» и в политологии: «факторы стабильности политической системы», «факторы дестабилизации», «фактор власти», «фактор межнациональных конфликтов» и т.д. Свое специфическое содержание понятие «фактор» приобретает и в других сферах общественной жизни, особенно религиозной. 
Вместе с тем, по мнению доктора философских наук, член-корреспондента РАН Л.Н.Митрохина,
 эти проблемы обсуждаются на весьма поверхностном, морализаторском уровне, идеализируется история церкви, вычеркивается богатое материалистическое и антиклерикальное наследие, насаждаются новые мифологемы по принципу «все наоборот». Так что профессиональное понимание «религиозного фактора» стало насущной потребностью общества, условием его успешного обновления.
Исходя из вышеизложенного, автор считает, что сегодня применительно к религиозной сфере жизни общества необходимо говорить о религиозном факторе как основе межконфессиональных конфликтов. В рамках конфликтологических теорий, по мнению В.И.Гараджа, за отправной момент берется тот факт, что религия может действовать как фактор, несущий не интеграцию, а конфликт.

«Религиозный фактор» (от лат.factor-делающий, производящий) - термин, определяющий влияние религии, как социального института на иные, нерелигиозные стороны общественной жизни. Религия, как социальный институт выполняет в обществе ряд функций. Важнейшими функциями религии являются, в том числе, мировоззренческая, регулирующая, интегрирующая и дезинтегрирующая. Религиозный фактор может играть различную роль, в зависимости от конкретной исторической и социально-политической ситуации в обществе. В периоды социальных кризисов религиозный фактор становится одной из наиболее влиятельных сил, используемых различными социальными и политическими группами в собственных интересах.

Проведенный в ходе исследования контент-анализ научных трудов
 показал, что, несмотря на то, что понятие «религиозный фактор» включено в название многих работ,
 его определение дается всего несколькими авторами. Так, религиовед А.А.Нуруллаев дает ему следующую формулировку: «Религиозный фактор есть специфическое обозначение функционирования религии и ее институтов в системе социальных, экономических, политических, национальных и других отношений; все, что относится к религии и ее институтам как субъектам деятельности в разных сферах общественной жизни».

В.Н.Рагузин считает, что «религиозный фактор можно определить как функциональное состояние и характер взаимосвязей и взаимодействия религии и ее компонентов с объектами влияния: обществом, политикой, культурой, государственной властью, нацией и т.д.».

Можно рассмотреть религиозный фактор и как влияние на мировую политику религии, и определенное как система убеждений (мировоззрение).

По мнению А.М.Кузнецова, духовно-религиозный фактор - это исторически сложившееся религиозное сознание в действии. Это совокупность религиозных взглядов, идей, убеждений, ценностных ориентаций, которые отражены в книгах Священного Писания и догмах и непосредственно воплощены в повседневной практике, поступках и поведении людей. В данном определении, по его мнению, можно вычленить две составляющие - теоретическую, которая состоит из взглядов, идей и убеждений людей, основанных на религиозных святынях, и практическую, отражающую реальное воплощение вышеназванных элементов в жизнь.

Перечисленные определения по содержанию схожи: во всех случаях религиозный фактор рассматривается как форма объективации религии. Однако определение, данное А.А.Нуруллаевым, имеет, по нашему мнению, более четкую форму и более глубокое содержание. В то же время, опираясь на понимание «фактора» с указанием на его гносеологическую сторону, можно дать следующее определение понятию «религиозный фактор».

«Религиозный фактор» – категория, применяемая для обозначения воздействия, оказываемого со стороны религии на тот или иной объект (предмет), которое имеет определенное значение для его функционирования в конкретных социально-политических условиях.
Определив сущность религиозного фактора, рассмотрим его содержание с точки зрения структуры самой религии. Начнем знакомство с религией, следуя совету Шиллера: «Кто хочет победить врага, тот должен от​правиться в его стан».

Слово «религия» знакомо всем нам, как верующим, так и неверующим, также  как и его русский эквивалент - слово вера. Что означают эти слова? Слово религия - religio латинского происхождения. Означает оно - совестливость, благочестие, святость. К глубокой древности, к раннехристианскому латинскому мыслителю блаженному Августину (354 – 430 гг. н.э.) восходит объяснение смысла этого слова из глагола religo - связываю развязанное, воссоединяю. Наше слово вера тоже очень древнее. Уже в языке Авесты - священной книги древних иранцев, созданной за много столетий до рождества Христова, используется глагол var - верить, и существительное vareiia - вера
. 
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Спросим любого верующего, что является главным в религии. Они ответят: «Бог, поклонение Богу, вера в Бога». Что же такое Бог? Вот несколько рассуждений на этот счет священника Г.Петрова из его книги «Беседы о Боге и божией правде», изданной в 1903 году: «Каждый, вероятно, знает по себе, что чужой пристальный взгляд, устремленный на нас, дает нам себя чувствовать. Мы сидим за книгой, заняты делом, ведем разговор, вдруг чувствуется нам не по себе. Мы невольно оборачиваемся, подымаем глаза и видим, что на нас пристально смотрят, как бы заставляя взором и нас ответить тем же. Бывают случаи еще большей чувствительности и отзывчивости на стороннее присутствие. Люди, случайно попавшие в громадное темное помеще​ние, под влиянием особенно усилившейся от страха или чего иного впечатлительности, безошибочно угадывают, есть кто с ними тут вместе или нет, несмотря на полную тишину и темноту. Никого не видно и не слышно, а чувствуется, что кто-то есть. Так и все человечество на земле. Мы видим окружающий нас мир, но сердцем чуем, что есть кто-то выше мира, что мы не одни здесь на земле, что на нас устремлен издали чей-то пристальный взгляд, и люди всюду озираются, ищут невидимое, но чувствуемое существо».

Исторический опыт и практика современной общественной жизни показывают, что в качестве религиозного фактора может выступать как религия в целом, так и отдельные ее компоненты и даже элементы этих отдельных компонентов.

Ярким примером здесь является религиозный конфликт в Нигерии, где напряжение между христианами и мусульманами углубляется и распространяется на такую сферу общественной жизни, как сфера образования. В частности, только в феврале 2003 года исламские экстремисты совершили несколько нападений на христианские школы в г.Ибадане, в результате чего ранения получили сотни студентов и преподавателей. Насилие распространилось и на остальные городские учебные заведения. Тогда было арестовано более 50 насильников. Национальный Совет Молодежных Мусульманских Организаций Нигерии сделал заявление для прессы о том, что целью нападения было заставить администрацию учебных заведений установить для студенток обязательное ношение «хиджаба» - т.е. закрывать голову по исламскому обычаю.

Как известно, основными структурными элементами религии являются: религиозное сознание, религиозная деятельность, религиозная организация. Каждый из них, в свою очередь, обладает своей внутренней структурой.

Религиозное сознание, например, включает в себя религиозную идеологию и религиозную психологию. Раскрытие содержания термина «религиозное сознание» рассмотрим на примере религиозной карты современного российского общества, которая  не так однозначна и определенна, как представляется на первый взгляд. Результаты социологических исследований религиозной сферы жизни граждан России, указывают на нечеткость и размытость в массовом сознании религиозных дефиниций. Так среди граждан России, заявивших в ходе социологического опроса о своей принадлежности к православию, только 51,3% опрошенных верят в существование Бога, еще 26,1% православных граждан верят в существование высшей силы, духа, разума. 5,2% заявили о своем неверии в существование Бога, а 17,4% православных участников опроса затруднились с ответом
 (диагр. 4).
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 Диагр. 4. Результаты опроса среди православных России

о вере в существование Бога и  высшей силы (в %)
С другой стороны, 27%, считающих себя атеистами, верят в существование Бога, высшей силы, высшего духа, разума и т.д.; только 43,5% атеистов твердо уверены, что Бога не существует, а 29,4% затрудняются с ответом на этот вопрос.

Несколько по-другому обстоит ситуация у мусульман: 75,6% граждан России, относящих себя к исламу верят в Бога. В высшую силу, духа и т.д. верят 16,7% опрошенных. Затруднились с ответом в этой группе – 7,7%.

Таким образом, мы видим, что по главному вопросу религии – отношению к предмету веры среди объявляющих о принадлежности к той или иной религии, нет четкого понимания даже основных положений своей религиозной доктрины.

Это подтверждается также и ответами на вопрос «Как Вы считаете, существует ли только одна истинная религия, или истина содержится во многих религиях, или ни в одной религии нет истины?» Только 29,6 %, считающих себя православными, уверены в том, что истина содержится лишь в одной религии, большинство же (43,9%) считает, что истина есть во многих религиях, 5,4% считают, что ни в одной религии нет истины, а 21,2% представителей православия затрудняются с ответом.
С другой стороны, 7,6% атеистов считают, что истина содержится в одной религии. 19,2% представителей данной группы полагают, что истина есть во многих религиях, и лишь 38,1% полагают, что ни в одной религии истины нет. 35,1% представителей из данной группы затрудняются с ответом.

Специфической особенностью религиозного сознания является наличие в нем установки на исполнение в этом мире особой миссии, для которой, собственно, и была создана тем или иным Богом данная церковь. Мессианство - это один из краеугольных камней религиозной идеологии любой церкви.

Понятие «мессианство» является родовым по отношению к понятию «миссионерство». Поскольку миссионерство – один из обязательных видов деятельности всех религиозных организаций, постольку между ними объективно должны существовать отношения борьбы. Истории известны различные формы этой борьбы - от идеологической до вооруженной. Идеологическая борьба религиозных организаций включает в себя большое количество разнообразных форм, охватывающих как сферу религиозной идеологии, так и сферу религиозной психологии, например, проповеди священников одной церкви, дающие негативную оценку церквям других религиозных направлений.

Претензия каждой отдельно взятой религиозной организации на абсолютную истину порождает отношения абсолютного идеологического антагонизма. Ликвидировать его без отказа от идеологических позиций одной из сторон невозможно.

С.Градировский выделяет три типа конфликтов, носящих внутрирелигиозный характер.

Во-первых, межконфессиональные конфликты; яркий пример - конфликт между Русской Православной Церковью Московского Патриархата и Ватиканом, или маскируемый конфликт между той же Русской Православной Церквью и некоторыми протестантскими церквями.

Во-вторых, конфликты между традиционными версиями той или иной религии и модернизационными. Такие конфликты прослеживаются практически во всех религиях.

И, наконец, межъюрисдикционные конфликты, например, между структурами, возглавляемыми Т.Таджутдином и Р.Гайнут-дином, Берл-Лазаром и Шаевичем или между «суздальским расколом», как его величают оппоненты, и Московским Патриархатом.

Скотт Александер - профессор ислама в чикагском учебном заведении под названием «Католический теологический союз» считает, что до событий 11 сентября 2001 г. в США было много сделано для того, чтобы улучшить отношения между христианами и мусульманами. Время после этих событий стало важной вехой испытаний и проверок. Там, где отношения между конфессиями были налажены до 11 сентября и до начала войны в Ираке, они стали еще крепче в последнее время. Но там, где имели место подозрительность, невежество и неправильное восприятие, ситуация стала еще хуже». По мнению профессора Александера, вина за это взаимное непонимание отчасти лежит на мусульманах. Они - новички в Америке, а это значит, что среди них преобладают иммигранты. Как все иммигранты до них, они предпочитают жить своими анклавами и редко идут на сближение с основной массой американцев.

Однако баптистский священник Уэлтон Гэдди, который руководит вашингтонским «Межрелигиозным альянсом», говорит, что после 11 сентября многие мечети признали, что им следует шире открыть свои двери для американцев других верований и конфессий. Но эта инициатива получила отпор в некоторых религиозных кругах, особенно - в евангелической христианской церкви. Эти люди начали опасаться, что тесные контакты с представителями совершенно иных религиозных традиций могут привести к приятию и одобрению этих религий. В качестве примера священник Гэдди приводит случай с евангелическим лютеранским пастором Дэвидом Бенке, который был временно отстранен от служения за то, что принял участие в межрелигиозной поминальной церемонии на нью-йоркском стадионе «Янки» после трагедии 11 сентября. Объявляя о своем решении, руководители евангелической церкви назвали «язычниками» лидеров еврейской, мусульманской и индуистской общин, которые также участвовали в церемонии. По мнению Уэлтона Гэдди, межрелигиозные отношения в США достигли критической точки, а диалог между конфессиями затрудняется враждебностью и непониманием.

Невозможность достижения компромисса между религиозными организациями обусловливается причинами не только религиозно-идеологического, но и религиозно-психологического порядка. На первый взгляд, кажется, что благоприятные условия для компромисса имеют религиозные организации одного и того же направления. Однако на практике все обстоит сложнее. Идейного компромисса между организациями одного направления тоже не получается. Общественно-историческая практика знает примеры, когда один доминирующий конфессиональный фактор со временем заменялся другим.

Баптистский священник Уэлтон Гэдди считает, что пока американцы не перестанут проводить параллели между тем, что они читают в газетах, и тем, что написано в Библии, Торе или Коране, межрелигиозные отношения в Америке будут только ухудшаться. «И это, - добавляет Гэдди, - будет трагедией для американской культуры, потому что самый великий пример, который являет собой Америка - это достигнутое ею тонкое социальное равновесие, именуемое «плюрализмом».

О том, к каким кардинальным переменам в жизни общества приводит смена религиозной ориентации общества, можно судить на примере Руси, которая на рубеже Х-ХI вв. сменила язычество на христианство. То же самое можно сказать о ряде стран Западной Европы, где рядом с католицизмом в относительно короткий срок возник и укрепился протестантизм. В наше время подобный процесс происходит, например, в Южной Корее, где буддизм превращается в религию прошлого, а ему на смену уже практически пришел протестантизм.

По данным American Religious Identification Survey, в 1991 году 90% взрослых американцев считали себя принадлежащими к определенной религиозной группе. В 2001 году число верующих жителей США уменьшилось до 81%. Религиозными людьми считают себя только 37% жителей США. 38% считают себя «частично религиозными». 16% назвали себя мирскими людьми.  Любопытно, что религиозных женщин значительно больше, чем религиозных мужчин. Пожилые люди в значительно большей степени испытывают тягу к религии, чем молодые. К примеру, религиозными себя называют 47% американцев старше 65 лет и лишь 27% жителей США, находящихся в возрасте 18-34 лет. Среди расовых групп наибольшую религиозность проявляют афроамериканцы. Число христиан уменьшилось с 86% в 1990 году до 77% в 2001. Число совершеннолетних жителей США, относящих себя  к нехристианским религиозным группам возросло с 5.8 млн. до 7.7 млн., однако в процентном отношении к остальным верующим увеличилось незначительно - с 3.3% до, примерно 3.7%. В наибольшей степени возросло число людей, которые не относят себя ни к одной религии. С 1990 по 2001 год их число удвоилось: с 14.3 млн. до 29.4 млн.(с 8% до 14%).  Любопытно также, что все большее число людей отказывается при опросах называть религию, к которой они принадлежат. В 2000 году таких было около 2 млн. или 2% совершеннолетних жителей США, в 2001 году -  более 11 млн. или 5%.

Религиозная деятельность в виде религиозного культа подразумевает наличие средств культа и культовую деятельность, и т.д. 

В современном обществе религия выполняет в основном идеологические функции, являясь частью социальной жизни общества.  Таким образом, религия, и в частности Церковь, как основной религиозный институт, не может быть изолирована при анализе взаимоотношений между разными народами и государствами, хотя, конечно, уровень и характер церковных и государственных связей различен в разных государствах.

Религия представляет собой часть понятия о культуре и истории народа, а сегодня, согласно теориям испанского специалиста по международным отношениям, Селестино Ареналя, культура является силой оказывающей сильное влияние на политическую жизнь, а религиозный компонент всегда являлся важной составляющей культуры.

В.Павлова считает, что с какой бы стороны мы не рассматривали состояние религии, с позиции ли Гегеля, утверждавшего, что религия становится все более личным внутренним делом или с позиции Питирима Сорокина, который считал исчезновение религии невозможным, полагая, что изменения конфессионального порядка всегда сопутствуют любым изменениям в социальной жизни общества, влияние религии в современной жизни очевидно. Верования не исчезли, они лишь модифицировались.

В.Н.Рагузин в своих трудах отмечает, что в разных общественных ситуациях и процессах в качестве фактора их формирования и развития могут выступать «...конкретные конфессии и взаимоотношения между ними, религиозные идеи, концепции, системы ценностей, деятельность религиозных организаций, политические и социальные позиции различных групп духовенства, религиозность масс, религиозные традиции и т.д. В конкретной ситуации какой-то из перечисленных элементов структуры религии преимущественно или в совокупности с другими может актуализироваться, выйти на первый план и играть роль религиозного фактора динамики данной ситуации».

Например, анализ взаимоотношений между Россией и Испанией  показывает, что не маловажную роль здесь играет именно религиозный фактор. Так во время своего визита в Российскую Федерацию 4 июля 2001 года делегация сената Генеральных кортесов (парламента) Испании во главе с Председателем сената г-жой Эсперансой Агирре посетила Патриаршию резиденцию в Свято-Даниловом монастыре и госпожа Агирре, приезжающая в Москву во второй раз, отметила, что, «к сожалению, западные средства массовой информации дают мало объективной информации о России». «Поэтому важно своими глазами увидеть те положительные изменения, которые происходят здесь».

В ответ на это замечание, Его Святейшество Патриарх Всея Руси Алексий II высказал убеждение, что для жителей современной Испании Россия более не есть «терра инкогнита».

По мнению В.Павловой, действительно, во многом это так, единственно, что прискорбно, что духовная жизнь России перестала быть для многих «терра инкогнита» в связи со скандалом между Римско-Католической и Русской Православной Церквами, который был достаточно подробно освещен в испанской прессе.

Сама проблема состоит в том, что руководители Римско-Католической Церкви провели структурные церковные изменения в России, не согласовав это с Русской Православной Церковью. То есть преобразовали существующие апостольские администратуры в епархии с центрами в Москве, Новосибирске, Саратове и Иркутске и объединили эти епархии в единую структуру – «церковную провинцию» с центром в Москве, что вызвало крайнее недовольство Русской Православной Церкви. В различных российских периодических изданиях, абсолютно не связанных с РПЦ появились гневные статьи, где говорилось об экспансии РКЦ на «каноническую территорию РПЦ» и действия РКЦ критиковались в нелестных выражениях.
Известный российский политолог А. Дугин, назвал этот шаг РКЦ не просто антиправославным, но и антирусским, заметив при этом, что это может отрицательно отразиться на отношениях между католической Европой и Российской Федерацией.

Смелость выступлений российских ученых и дипломатов обусловлена прежде всего резкой оценкой происходящего Патриархом Всея Руси Алексием II
. В своем заявлении он сказал: «Русскую Православную Церковь поставили перед фактом уже принятого решения, в то время как подобные вопросы, на наш взгляд, нуждаются в предварительном обсуждении. Мы рассматриваем упомянутый шаг как недружественный и подрывающий перспективы улучшения отношений между двумя Церквами.

Образование в России такой церкви фактически означает вызов, брошенный Православию, укорененному на территории страны в течение многих столетий. На руководство Римско-Католической Церкви легла ответственность перед Богом и историей за резкое ухудшение наших отношений, за срыв только что наметившейся надежды на их нормализацию.

Совершенное Ватиканом поставило под удар способность католического Запада и православного Востока взаимодействовать как две великие цивилизации на благо Европы и мира. Ради сиюминутных выгод вновь принесена в жертву возможность общего христианского свидетельства разделенному человечеству. Возникает вопрос: продолжает ли Ватикан, как это им постоянно заявляется, считать отношения с Православной Церковью отношениями диалога и сотрудничества, или он воспринимает Православие как нежелательного соперника. Если имеет место последнее, то ни о каком согласии между нами не может идти речи».

Однако во всей этой межконфессиональной борьбе интересен тот факт, что основная часть российского населения не видит никакой угрозы в реформах, осуществленных РКЦ. Согласно опросу общественного мнения, проведенному компанией НТВ, лишь 36,84% выразили озабоченность деятельностью РКЦ на территории России, тогда как 61,40 % граждан не находят в этих изменениях ничего затрагивающего их интересы
.

В то же время хотелось бы отметить, что законодательная и исполнительная власти Российской Федерации приняли самое активное участие в решении вопроса. Проблемы во взаимоотношениях Церквей, сразу были рассмотрены на заседании Государственной Думы и был принят ряд документов, осуждающих деятельность Римско-Католической Церкви, вплоть до предложения прекратить выдачу въездных виз представителям Ватикана.
 12 февраля 2002 г. было опубликовано заявление Министерства иностранных дел Российской Федерации, где было выражено пожелание к РКЦ воздерживаться от каких-либо преобразований, не согласовав этого предварительно с РПЦ.
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Такой интерес прави-тельства России к проблемам РПЦ сразу преобразовал проб-лему из межцерковной в межгосударственную, что выз-вало большой интерес зарубеж-ной, в том числе испанской прессы. Вот как это событие осветила испанская газета «El Pais», орган, который обычно не уделяет особого внимания событиям и происшествиям религиозного характера. «Глуб-окие несоответствия вокруг самого понимания религии, пасторской деятельности и мира вообще скрываются за конфликтом между православными и католиками в России». Русская Православная Церковь, имеющая патримониальное признание государства, демонстрирует излишнюю чувствительность в отношении католиков во время соревнования по захвату душ».
 Интересно, что в этой фразе подчеркиваются тесные взаимоотношения РПЦ с правительством России.

Не меньший интерес журналистов вызвал телемост Ватикан – Москва, который спровоцировал резкую критику РПЦ и не менее резкие комментарии испанской прессы «Тысячи людей собрались вчера в Храме Непорочного Зачатия в Москве, чтобы разделить молитву с Папой Иоанном Павлом II и другими верующими европейцами (в видеоконференцию кроме Ватикана и Москвы были также включены Валенсия, Будапешт, Вена и Страсбург)
. Событие, которое было посвящено объединению христиан было интерпретировано РПЦ как еще один шаг в рамках оскорбительного враждебного миссионерства».

Следующим этапом в развитии конфликта была репатриация католических священников и отказ им в визе. Эти события были охарактеризованы испанскими журналистами еще более жестко. В газете «АВС» были опубликованы две статьи, в одной из которых официальный представитель Ватикана, кстати испанец по национальности, Хоакин Наварро Вальс заявил, что «речь уже идет о таком серьезном факте, что можно говорить об истинном гонении» и добавил, что Ватикан не получил никаких официальных объяснений происшедшему.

Вторая статья содержала уже прямые обвинения в адрес Президента Российской Федерации Владимира Путина в «поддержке этой компании и в отсутствии каких-либо действий по защите прав католиков в России, несмотря на то, что Конституция гарантирует свободу вероисповедания и равенство всех граждан перед законом».

Крупный печатный орган Испании газета «La Vanguardia» также не обошла вниманием эти события, одна из статей опубликованных этим изданием так и называлась «Россия не уважает свободу вероисповедания,
 а в другой было указано, что «новый двойной скандал отдаляет еще больше вопрос о визите Папы в Россию, визите, который не получил поддержки Кремля из-за отказа Московского Патриархата и который будет рассматриваться как нерешенная проблема Путина в его новой дружбе с Западом».

«Религиозные силы» всегда отмечались основными  испанскими теоретиками международных отношений как достаточно влиятельные,
 и, несмотря на то, что католицизм в Испании сейчас «не в моде», и это, безусловно, является следствием чрезмерного увлечения религией в период правления Франко, и на сегодняшний день для многих испанцев католицизм ассоциируется с экономической отсталостью и авторитарным правлением, его влияние на жизнь страны достаточно велико,

В то же время, согласно опросам общественного мнения, 74% испанцев считают, что Церковь играет важную роль в общественной жизни.
 Государство финансирует церковь, и делает это вполне законно, так как католическая церковь в Испании, в отличие от РПЦ, занимается социальными проблемами, такими как, например, образование и обслуживание больниц. И нужно отметить, что католическая Церковь в Испании весьма преуспевает в сфере образования, так как обучение католических образовательных заведений считается лучшим, чем государственное или иное частное.

Немаловажным моментом является приход к власти Испанской Народной Партии, которая всегда отличалась большей приверженностью к католическим ценностям, нежели ее соперник Испанская Социалистическая Рабочая Партия.
Таким образом, католицизм в Испании не исчезает, а лишь преобразовывается, приобретая более современные подходы к духовной жизни. Да, сейчас в Испании религия не в моде, но в тоже время нужно отдавать себе отчет, что она не в моде у более молодого поколения, которое будет у власти лишь через 20-30 лет, нынешнее же руководство страны было воспитано в эпоху франкизма, когда католицизм сохранял за собой ведущие идеологические роли. Именно эти люди сейчас руководят Испанией и именно они принимают решения о судьбе испанских отношений с другими государствами. Именно поэтому конфессиональный облик русского народа, а точнее взаимоотношения наших церквей, по которому он и создается, играет немаловажную роль.

Следовательно, как мы видим, межконфессиональные конфликты вряд ли могут способствовать улучшению взаимопонимания между католиками и православными, между испанцами и россиянами. Причем, если для верующих россиян испанцы не имеют этой общей конфессиональной характеристики, то для испанцев понятие Россия и православие неразделимы и деятельность Русской Православной Церкви, которая хотя и не являясь государственным институтом, но будучи тесно связанной с госаппаратом, рассматривается как характеризующая ситуацию в России. Поэтому появление в испанской прессе статей в которых идет речь о «католиках являющихся гражданами второго класса в Российской Федерации»,
 не может не вызвать положительного отношения к нашей стране.

В то же время необходимо отметить, что в критике, направленной РПЦ в адрес РКЦ, наибольшее внимание было уделено прозелитизму Римско-Католической церкви, которой была направлена соответствующая справка
. В этом документе подчеркивалось, что православные приходы РПЦ направлены, прежде всего, на окормление русскоязычной паствы, а ни в коей мере не на миссионерскую деятельность в католических странах.

По мнению В.Павловой,
 совершенно не важна правота той или иной стороны. Но проблемы воссоединения христианских церквей и их взаимоотношений не должны ни в коем случае переходить на межгосударственный уровень, что может негативно сказаться как на общественном мнении России, так и Европы. Вопрос идеологического влияния на взаимоотношения остается за рамками нашего исследования, хотя это один из ключевых вопросов. И здесь уместно вспомнить знаменитый пример, цитируемый М. Вебером, в котором он приводит ответ одного из американских негоциантов о невозможности вести дела с людьми, которые не придерживаются библейских заповедей. Конечно, на современном этапе, было бы преувеличением приписывать такую важную роль конфессиональным принадлежностям, но в тоже время нельзя совершенно пренебрегать этим аспектом человеческих взаимоотношений, учитывая идеологическое состояние населения как Испании, так и России.

Содержание религиозного фактора может быть рассмотрено и с точки зрения соотношения в нем объективного и субъективного.

Объективной составляющей религиозного фактора является уже рассмотренная нами религиозная действительность, которую застает данное поколение верующих и которая выражена: в определенном содержании религиозного сознания; в сложившейся системе религиозных отношений; в сформированном ре-лигиозном культе; в существующей на этот момент времени форме рели-гиозной организации.

К субъективной составляя-ющей религиозного фактора относятся: определенное видение тем или иным религиозным сообществом своих задач в этом земном мире; наличие у данного сообщества верующих определенных чувств и воли, направленных на выполнение этих задач.

Свое выражение субъективная составляющая религиозного фактора находит в конкретной практической деятельности религиозных организаций. Субъективное в религиозном факторе формирует идеальную модель преобразования того или иного объекта и дает импульс к объективации этой модели.

Таким образом, субъективная составляющая религиозного фактора объективируется соответственно в светском и религиозном мире, превращаясь в последнем в объективную составляющую относительно качественно нового религиозного фактора.

Говоря о субъективной составляющей религиозного фактора, следует особо подчеркнуть, что эта субъективность складывается не только из субъективных интересов той или иной религии, которые проистекают из догматов данной религии, но и из интересов той или иной конкретной религиозной организации или групповых интересов священников этих организаций. Иногда к этой совокупности интересов добавляются интересы того или иного церковного лидера. Заметим, что, как показывает мировой опыт, именно субъективное является импульсом для возникновения в том или ином религиозном течении отклонений от этого течения в ту или иную сторону, что часто завершается образованием так называемых сект.

Достаточно часто объективное деформируется субъективным, основанным на откровенно земных интересах религиозных организаций, групп верующих (монашеских орденов, братств), отдельных религиозных лидеров. Историческая практика свидетельствует, что субъективное, в котором превалируют земные интересы церкви, нередко настолько деформирует объективное, что через какой-то исторический отрезок времени церковь в той или иной форме признает этот факт и осуждает его.

В совокупности интересов, определяющих содержание субъективной составляющей религиозного фактора, находится ключ к пониманию тех различий (иногда довольно глубоких), которые в практике жизни часто обнаруживаются между догматами той или иной религии и реальными действиями религиозных организаций в той или иной конкретной ситуации.

Одной из задач нашего исследования является рассмотрение воздействия религиозного фактора на процесс возникновения межконфессиональных конфликтов в условиях модернизации современного мирового сообщества. Объективно-субъективное содержание религиозного фактора дает основание предполагать, что в реальной жизни существует определенная разница между тем, как понимается модернизация светского общества в религиозной догматике, и как действительно ведут себя церкви в конкретных жизненных ситуациях, когда обстоятельства заставляют ту или иную церковь соприкасаться с проблемами модернизации общества.

Содержание религиозного фактора может быть также рассмотрено с точки зрения его конфессионального многообразия. В этом смысле религиозный фактор, взятый не абстрактно, а из реальной действительности, имеет вполне конкретную вероисповедную окраску: говорят об исламском, православном, протестантском, католическом, буддийском и других факторах.

Наибольшее внимание отечественных и зарубежных исследователей уже многие годы привлекает исламский фактор. Существует целый ряд работ,
 в которых освещается роль исламского фактора в странах Азии, Африки, Ближнего Востока, Европы, Америки, СНГ. В них анализируются социально-политические и идеологические причины использования этого фактора во внешней и внутренней политике, его заметной вовлеченности в наиболее острые социально-политические конфликты современности. Однако логико-методологический анализ самого понятия «исламский фактор» в этих работах встречается очень редко. Ясно, что понятие «исламский фактор», как и все другие конфессиональные факторы, взятые отдельно по отношению к понятию «религиозный фактор», находится к последнему в отношении подчинения. Между собой понятия «исламский фактор», «протестантский фактор», «православный фактор», «католический фактор» и другие, подобные им, находятся в отношении соподчинения. В реальной жизни религии, выступая в качестве религиозных факторов, находятся в сложном диалектическом взаимодействии, для которого характерны сотрудничество или борьба.

Немногие в нашей стране знают о том, что в годы, названные перестроечными, вождь Иранской революции аятолла Хомейни обратился с посланием к Генеральному секретарю ЦК КПСС, Председателю Президиума Верховного Совета СССР М.С. Горбачеву, в котором нашей стране предлагалось принять ислам в качестве ведущей религиозной идеологии. «Хочу твердо заявить, - отмечал в заключение своего большого послания аятолла Хомейни, - что Исламская Республика Иран как самый могущественный оплот исламского мира может с легкостью заполнить вакуум, образовавшийся в идеологической системе вашего общества».
 И это заявление не фарс, достаточно посмотреть на уровень роста внутреннего валового продукта и населения Ирана в то время (диагр. 5, 6).
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Диагр. 5. Динамика изменения ВВП Ирана в 1989-2000 гг.

(млрд. долл.)

Анализ значительных событий мировой истории показывает, что глубинные причины кардинальной смены обществом своей религиозной ориентации, как правило, лежат вне собственно религиозной сферы жизни общества и связаны с его политико-экономической перестройкой. Именно по этой причине смена религиозной ориентации общества часто сопровождается насилием.
Через насилие была обращена в христианство Русь, а затем в 1917 также через насилие оно изгонялось из умов российских граждан, через насилие проложил себе дорогу в Западной Европе протестантизм, насилием в чистом виде были по своему содержанию так называемые крестовые походы католической церкви.
 Вместе с тем следует отметить, что смена религиозной ориентации в обществе может происходить и относительно мирным путем. Однако в любом случае изменения в жизни общества в связи с изменением религиозной ситуации в нем будут весьма существенными.
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 Диагр. 6. Динамика изменения населения Ирана
 в 1989-2000 гг. (млн. чел.)

Содержание религиозного фактора логично было бы также рассмотреть с точки зрения общего и особенного в нем. Общее определяется самой природой религии, ее сущностью как общественного явления. Особенное определяется всей совокупностью условий, в которых данный религиозный фактор действует. Мировой опыт показывает, что в первую очередь специфику религиозного фактора образуют: религиозные традиции страны; уровень религиозности населения; социально-политическая ситуация в обществе; форма государственно-церковных отношений.

В то же время историческая и современная практика учит, что в  общественной жизни характер воздействия религиозного фактора на социальное явление может быть как позитивным, так и негативным. В целом ряде случаев наблюдается противоречивое воздействие религиозного фактора. На одни стороны социальной жизни религиозный фактор воздействует позитивно, а на другие - негативно.

Соотношение позитивного и негативного воздействия, по нашему мнению, должно исследоваться особенно тщательно, чтобы не допустить переоценки или недооценки влияния религиозного фактора на процесс возникновения межконфессиональных конфликтов в ходе модернизации государства.

Проведенный в ходе исследования анализ показал, что сила воздействия религиозного фактора на процесс возникновения межконфессиональных конфликтов в условиях модернизации мирового сообщества обусловлена целым комплексом обстоятельств. Наиболее значимое из них - заинтересованность (или незаинтересованность) власти в усилении роли религии в жизни общества. Если власть заинтересована в том, чтобы религия усилила свое влияние на жизнь общества, то она создает ей для этого определенные благоприятные условия, и наоборот.

Например, в современной России отсутствие у многих верующих цельного, внутренне непротиворечивого религиозного мировоззрения, а тем более фанатичной веры, парадоксальным образом сочетается с повышением роли религии в разных сферах личной и общественной жизни. В частности, результаты исследования привели к выводу о необходимости отказа от существовавшего еще недавно стереотипа о том, что верующие в своем большинстве - это политически инертная и социально пассивная масса пенсионеров и домохозяек, далекая от проблем, волнующих общество, избегающих политической активности.

Доказательством этого можно привести следующие статистические данные. К началу XXI века в России сформировался новый тип верующего (диагр. 7), молодого и среднего возраста (около 80% от общего числа верующих) со средним и высшим образованием (85%), участвующего в общественном производстве (рабочих – 27,8%, ИТР – 5,3%, гуманитарная интеллигенция – 3,6%, работники государственной торговли, сферы услуг, транспорта, связи – 4,8%, служащие – 4,5%, предприниматели – 2,7%, жители села – 25,2 процента, военнослужащие и сотрудники МВД – 2,4%, пенсионеры городские – 17,4%, студенты – 2,8%, безработные – 3,5%).

Важным детерминантом религиозного фактора является и степень потребности со стороны населения в дополнительном источнике духовной и материальной помощи, которую народные массы надеются получить от Бога, в которого они верят.

Анализ социально-экономической и идейно-политической ориентаций современных верующих показывает, что их оценки положения, сложившегося в России, особенно хода и характера проводимых реформ, деятельности политических движений и лидеров, понимание перспектив общественного развития страны в XXI веке совпадают в целом с позициями неверующих. Более того, верующие, руководствуясь религиозно-нравственными критериями, дают более жесткую оценку негативным моральным и социальным явлениям, более настороженно относятся к непродуманным социальным импровизациям, подражательным общественно-экономическим преобразованиям.


Диагр. 7. Качественная характеристика 

верующих России (в %)

В то же время, как показывают результаты социологических исследований, сторонниками конфессиональной «социальной доктрины» оказываются и немало неверующих.
 Данное обстоятельство, характерное для традиционалистичного общества, объясняется тем, что нынешняя обстановка общественной неразберихи, ухудшение экономического и экологического положения, политическая нестабильность, межэтнические конфликты породили у значительной части россиян устойчивое недоверие к заявлениям и обещаниям светских политиков. Они предпочитают в поисках надежных социальных ориентиров обращаться к авторитету религии и Церкви, проповедующих проверенные веками гуманистические принципы человеческого общежития.
Не случайно, считает М.Мчедлов, одним из главных уроков, который должна извлечь Россия из практики реформ и исторического опыта XX века, значительная часть общества (26%) видит, что нельзя жить без веры в Бога. Самым трагичным событием в российской (советской) истории XX века значительное количество населения считает борьбу с религией (14%). Своим предпочтением в сфере духовной жизни многие склонны считать посещение церкви, чтение религиозной литературы (это нра-вится 34,5% населения, не очень нравится 41,2%, а не нравится только 24,3%).

Образовавшийся в России идейный вакуум, после отказа от тех идеалов и ценностей, которыми три четверти XX века руководствовалось общество, все еще не удается заполнить сколько-нибудь целостной системой идей и ценностей светского характера, понятной народу и принятой им, способной увлечь и обнадежить людей. Развернутая в начале XXI века Президентом России В.В.Путиным деятельность по патриотическому воспитанию граждан российской Федерации пока, к сожалению, особых результатов не дает.

 В этих условиях многие связывают свои надежды с традиционными религиозными организациями, видя в них силу, призванную способствовать решению в патриотическом духе стоящих перед обществом задач.

В соответствии с требованием нашего времени свой образовательный уровень верующие, как и все население, повышают, используя современную информационную технику и специализированные информационные услуги. Уступая неверующим в пользовании Интернетом (соответственно 4,8 и 8,6%), персональным компьютером (13,5 и 19,6%), владении сотовым телефоном (2,1 и 3,7%) и пейджером (2 и 3%), верующие превосходят их в систематическом обращении к услугам консультативных агентств, информационных и культурных центров (9,6 и 3,6%) и одинаково регулярно пользуются статистическими материалами, коммерческой информацией (по 5,8%).

Дает о себе знать и историческая память народа, запечатлевшая патриотическую деятельность Церкви в прошлые кризисные и переломные периоды формирование российского государства, освобождение от монгольского ига, Отечественная война (1812 г.) и Великая Отечественная война (1941-1945 гг.). Показательно, что граждане России подходят к оценке социальной роли Церкви весьма осознанно, исторически конкретно.


Проведенные учеными исследования,
 в частности, показывают, что сегодня в России можно выделить ряд новых характеристик верующего на пороге XXI века. Верующий «помолодел», более образован, чужд социальной пассивности и политическому индифферентизму, старается пополнить свои знания, используя достижения современной науки и техники, новейших информационных средств. Некоторые его характеристики амбивалентны. Верующие больше склонны к традиционности, к своему народному «корню», к исторически «своим», подчас языческим представлениям и обычаям. Религиозная вера свободна от фанатичности, но в, то же время, у многих она не имеет четкого содержания, впрочем, как и мировоззрение неверующих людей.

Социально-политические взгляды верующих схожи с взглядами всего населения, но верующие более требовательны и непримиримы к проявлениям нравственной ущербности, социальной безответственности. В большинстве своем они поддерживают рыночные реформы, не разделяя при этом нынешние формы и методы их проведения.

Среди верующих преобла-дают патриотические, государственнические настроения, ориентация на необходимость восстановления достойного места России в мировом сообществе. Они больше тяготеют к порядку, сильной власти и не приемлют любых проявлений безвластия.

Таким образом, можно сделать вывод, что при наличии совокупности этих двух детер-минантов усиление религиозного фактора может привести к клерикализации жизни общества. В случае если власть имеющимися в ее распоряжении средствами будет ограничивать возможности функционирования религии, а народные массы не будут испытывать потребности в ней, то общество, наоборот, секуляризируется.
Формой существования религиозного фактора в общественной жизни является функционирование религии. Наиболее типичная классификация функций религии, принятая среди современных отечественных философов, дана в учебнике «Основы религиоведения» под редакцией И.Н. Яблокова.
 Авторами этого учебника выделяются следующие функции религии: мировоззренческая, компенсаторная, коммуникативная, регулятивная, интегрирующе-дезинтегрирующая, культуротранслирующая, легитимирующе-разлегитимирующая.

На самом деле общее число функций у религии в реальной жизни больше, чем указано авторами названного учебника. Напомним, что П. Сорокин выделял у религии функцию тестирования (по принципу «единоверец – свой, иноверец – чужой» со всеми вытекающими отсюда последствиями во взаимоотношениях с ними).

Среди вышеназванных функций отсутствует, по нашему мнению, еще одна, самая главная, центральная функция религии, выражающая то, для чего она предназначена, а именно – удовлетворение религиозных потребностей верующих людей. Главная функция религии в ее предназначении. Все остальные функции можно назвать не главными, а производными от нее. Главная функция религии в совокупности с ее не главными функциями составляет то, что обозначается понятием «роль религии».

Выполняя свои функции, религия по отношению к обществу в целом предстает как общественная подсистема. Историческая практика и современная общественная жизнь показывают, что роль этой подсистемы в том или ином обществе различна. В зависимости от исторического типа общества и конкретной ситуации, по мнению ученых-религиоведов
, религия может занимать в нем и различное положение.

Первое положение характеризуется следующим: религиозное сознание в значительной степени определяет содержание общественного, группового и индивидуального сознания; религиозная деятельность составляет непременное звено общей социальной деятельности; религиозные отношения «налагаются» на другие социальные связи; религиозные институты соединяют в себе власть религиозную и светскую.

Особенностями второго (противоположного) положения являются: религиозное сознание занимает второстепенное место в общественном сознании (в нем доминируют другие идеологические системы); религиозная деятельность в общей системе социальной деятельности незаметна; религиозные отношения являются частным видом отношений и не влияют на другие виды отношений; духовная и светская власть разделены с явным преимуществом в пользу второй.
Между этими двумя крайними положениями религии в обществе существует множество переходных положений, различающихся между собой преобладанием религиозного или светского содержания. Различное соотношение религиозного и светского существует в разных типах общества, в разных странах и в разное время относительно даже одной и той же страны.

В реальной жизни религиозный фактор взаимодействует и переплетается с другими факторами общественной жизни. Историческая и общественная практика дает достаточно свидетельств того, что особенно тесно религиозный фактор связан с национальным фактором. Таким образом, религиозный фактор оказывает влияние на различные стороны жизни общества. 

Одним из важных выводов исследования является то, что нельзя определять значение и роль религии и Церкви, их возможности для жизни и перспектив развития межконфессиональных конфликтов в мировом сообществе, исходя только из числа верующих. Многие неверующие видят в Церкви общенациональную нравственную опору, признают ее социальный авторитет, в их сознании религиозное сливается с национальным, все это позволяет полагать, что Церковь в настоящее время имеет, и в будущем будет иметь значительные возможности для содействия единения граждан разных конфессий.
Опыт религиозного воспитания граждан позволяет сделать вывод, что основными проявлениями негативного воздействия религиозного фактора на процесс возникновения межконфессиональных конфликтов в процессе современной модернизации России являются появление в трудовых коллективах противоречий на религиозной почве; проникновение в структуру государственного управления идей мистицизма и оккультизма; распространение среди населения идей религиозного пацифизма. Рассмотрим их более подробно.

1. Противоречия на религиозной почве. Новая религиозная ситуация обусловила возникновение целой системы новых противоречий в жизни российского общества. Одно из них – это противоречие между новой религиозной ситуацией в России и отсутствием в содержании воспитания нации корректив, учитывающих эту новую ситуацию.

Проведенное нами исследование религиозной обстановки в России
 показывает, что новая религиозная ситуация принесла с собой в российское общество целый комплекс новых отношений, вызвавших, в свою очередь, появление ряда проблем, к появлению которых россияне оказались не готовы.

К числу таких проблем, по нашему мнению, относятся:

проблема взаимоотношений между неверующими и верующими гражданами, число и самоуважение которых значительно выросло;

взаимоотношения между религиозными группами в трудовых коллективах;

проблема взаимоотношений между различными религиозными группами в масштабе страны.

Религиозные различия при определенных условиях действительно могут стать поводом для возникновения разобщенности и даже конфронтации групп верующих. Верующие граждане в этом смысле не являются исключением. Вместе с тем, по наблюдениям социологов, по мере увеличения числа верующих в трудовых коллективах стали проявляться элементы симпатий-антипатий по признаку конфессиональной принадлежности граждан. Так, 20% верующих заявляют, что для них не безразличны религиозная принадлежность сослуживцев. Отмечается проявление неприязни к другим религиям. Практически все традиционные конфессии негативно настроены по отношению к новым религиозным образованиям. Представители различных «сект» с антипатией относятся к традиционным конфессиям, в том числе к православию.

Существенным противоречием, которое порождено новой религиозной ситуацией в России, является противоречие между новыми требованиями, которые эта религиозная обстановка в трудовых коллективах предъявляет к знаниям их руководителей в сфере религии и отсутствием таковых у большинства из них на сегодняшний день. Как показывает практика, большинство из них не знает основ вероучения той или иной религиозной конфессии, ее культа, особенностей психологии ее сторонников, не знает и требований, предъявляемых к его верующим подчиненным их религиозной верой.
Эта необразованность руководителей при определенных обстоятельствах может стать и становится причиной невольного оскорбления религиозных чувств верующих граждан, возникновения конфликтов в трудовых коллективах на религиозной почве, невыполнения верующим гражданами того или иного распоряжения.

2. Проникновение в органы государственного управления идей мистицизма и оккультизма. Распространение суеверия и мистицизма – характерная черта любого глубокого системного кризиса. Государственная власть, переживающая такой кризис, не стала исключением. Формы проникновения мистицизма и оккультизма в структуры государственного управления весьма многообразны.
Например, Константин Петров в начале 90-х годов ХХ века основал движение «К Богодержавию», при помощи военных и гражданских специалистов разработал концепцию общественной безопасности «Мертвая вода» и «Достаточно общую теорию управления», основываясь на том, что причиной системного кризиса общества является «отрицание цивилизацией живой религии Бога Истинного», а также триединства материи, информации и меры.
 Автор заинтересовал своими выкладками многих депутатов, чтобы в 1995 году провести парламентские слушания и рекомендовать концепцию к реализации. Была предпринята небезуспешная попытка пробиться к Президенту России, отправив документы в Администрацию Президента Российской Федерации. 28 ноября 1997 года Татьяна Дьяченко, в то время – советник Президента Российской Федерации, направила эту самую «Мертвую воду» заместителю руководителя Администрации Президента Российской Федерации М. Комиссару с предписанием «рассмотреть и дать ответ автору».

Практика показывает, подобные специалисты продолжают свою деятельность, в том числе за счет государственного бюджета, они лоббируют свои интересы на самом высоком уровне. Проводят эксперименты на людях и пытаются создать аналог национальной идеи – универсальную мировоззренческую концепцию, приемлемую для всех слоев общества.

3. Религиозный пацифизм. На сегодняшний день в России идеи религиозного пацифизма исповедуют несколько религиозных организаций: Свидетели Иеговы, Менониты, Религиозная ассоциация «Духовное единство» (Церковь Льва Толстого), Религиозное объединение духоборцев России, Союз общин Христиан – Молокан, Спасовский толк беспоковского направления русской старообрядческой православной церкви. Идеи религиозного пацифизма широко распространены среди членов Союза Евангельских Христиан-баптистов России. Именно члены этого союза составляют основную часть религиозных пацифистов.

Самый общий обзор положений, которые лежат в основе религиозного пацифизма, позволяет отметить существование, по крайней мере, трех обоснований этих идей.

Во-первых, необходимость строгого следования Священному Писанию. Исполнять заповедь «не убивай» – это, значит, не убивать ни при каких обстоятельствах.

Во-вторых, в каждом человеке живет Святой дух, и поэтому убийство человека является по своей сути покушением на богоубийство.

В-третьих, верующим нет абсолютно никакого дела до чисто земных грешных дел, какими являются политика и война.

С ростом числа членов религиозных организаций, которые разделяют идеи религиозного пацифизма, учащаются случаи отказа от службы в армии по религиозным убеждениям.

Таким образом, полученные результаты исследования позволяют предложить некоторые рекомендации теоретического и практического характера, которые, по нашему мнению, могут значительно снизить возможность возникновения межконфессиональных конфликтов на территории Российской Федерации в начале XXI века.

Рекомендации теоретического характера связаны, во-первых, с общей оценкой негативного воздействия религиозного фактора на процесс модернизации, который обусловливает необходимость введения в научный оборот понятия «религиозная опасность», во-вторых, с выделением направлений специальных исследований в частных гуманитарных науках, направленных на изучение отдельных аспектов воздействия религиозного фактора на ту или иную сторону процесса модернизации.

1. Количество и содержание угроз процессу модернизации России со стороны религиозного фактора ставит вопрос о необходимости разработки содержания понятия «религиозная опасность».

Религиозная опасность – категория, фиксирующая наличие в религиозной сфере жизни общества негативных условий и тенденций внутреннего развития, препятствующих нормальному функционированию и развитию общества в соответствии с присущими ему закономерностями.
Природа этой опасности может крыться:

в обострении межрелигиозных противоречий;

в усилении религиозного экстремизма;

в росте числа и активности социально опасных религиозных организаций;

в широком распространении в стране оккультизма;

во втягивании религиозных организаций в борьбу светских (политических и даже преступных) группировок и т.д.

Помимо вышеперечисленных открытых угроз для процесса модернизации страны, религиозная сфера жизни современного бурно меняющегося российского общества таит в себе и определенную скрытую угрозу. Эта угроза связана с некоторыми аспектами проблемы адаптации религии, консервативной по своему существу, к бурной динамике современного общественного развития в России. Дело в том, что адаптация, которую большинство религиозных конфессий России так или иначе, но вынуждены проходить, в силу своей объективной включенности в процесс общего глубокого перелома в развитии нашего общества может протекать только в двух направлениях (или в их комбинации):

первое направление – через изменения в самой религиозной организации общества и приспособление ее к изменившемуся обществу;

второе направление – через противодействие (скрытое или открытое) со стороны религиозной организации изменениям в обществе.

Именно от того, в каком соотношении находятся между собой эти направления адаптации религии, зависит потенциал скрытой, внутренней угрозы общества со стороны религиозной сферы.

Как видно из результатов исследования, на сегодняшний день самая крупная религиозная организации России – Русская Православная Церковь – на путь изменений в самой себе, несмотря на призывы некоторых ее рядовых священников, не становится. Открытого противодействия изменениям в обществе с ее стороны, по крайней мере, со стороны ее руководства, пока нет, но среди священников среднего и тем более низового звена настроения неприятия и противодействия многим изменениям, произошедшим и происходящим в России, распространены весьма широко. Подобная ситуация и настроения имеют место и среди мусульман. Напомним, что именно православно-мусульманский блок во многом определяет общий вектор развития религиозной ситуации в России, и ее влияние на процесс модернизации страны.

2. В частных гуманитарных науках могут быть выделены специальные направления исследования в области проблемы воздействия религиозного фактора на процесс предупреждения межконфессиональных конфликтов в ходе процесса модернизации государства, с опорой на результаты решения наиболее общих проблем, представленных в данном исследовании. Такими направлениями исследований могут быть:

в области политологической науки – исследование изменений воздействия религиозного фактора на процесс предупреждения возникновения межконфессиональных конфликтов в ходе модернизации России, в зависимости от изменений в политической структуре российского общества и политической ситуации в приграничных странах;

в области правовой науки – исследование путей правовой защиты личности, общества и государства от социально опасных аспектов религиозной сферы жизни общества;

в области исторической науки – исследование генезиса и развития воздействия религиозного фактора на процесс возникновения межконфессиональных конфликтов в ходе процесса модернизации России в разные периоды ее истории;

в области социологической науки – исследование тенденций изменения роли религиозного фактора в системе развития общества в зависимости от уровня религиозности населения той или иной страны;

в области психологической науки – исследование особенностей восприятия на психологическом уровне общественного сознания воздействия религиозного фактора на процесс возникновения межконфессиональных конфликтов в ходе модернизации страны, с учетом особенностей отражения проблем развития государства в сознании верующих и в сознании неверующих.

Таким образом, подводя итог исследованию религиозного фактора, как основы межконфессиональных конфликтов, можно утверждать, что недооценка российскими политиками религиозного фактора приводила и приводит к фактическому игнорированию важных стимулов и пружин как внешней, так и внутренней политики.
Понимание и адекватный учет религиозного фактора в политике позволили бы России проводить более эффективную государственную политику как внутри страны, так и на международной арене, значительно снизить межконфессиональную напряженность и как следствие вероятность возникновения религиозных конфликтов.
ЗАКЛЮЧЕНИЕ

Проведенное нами комплексно-системное исследование еще раз подтвердило уже известное положение о чрезвычайной сложности политико-правовых проблем, связанных с предупреждением и урегулированием религиозных конфликтов.

Вместе с тем, в научной и публицистической литературе уже обозначены контуры, основные подходы к решению этой проблемы. Это, прежде всего, наличие определенного плана, определенной программы или, как принято говорить, концепции политики государства в сфере межрелигиозных отношений, предусматривающей комплексный подход к нейтрализации многочисленных и самых разнообразных опасностей, возникающих в межконфессиональных отношениях, а также воспитание в обществе толерантности.

В свою очередь, важным условием успешной разработки конкретной концепции религиозной политики государства является знание основных положений ее теоретических основ, выполняющих методологические функции по отношению к проблемам этой сферы. Именно поэтому в монографии уделено много внимания теоретико-методологическим и политико-правовым основам межконфессиональных отношений, в общем и религиозных конфликтов, в частности.

Особенно большое значение имеет глубокое уяснение сущности и объема содержания понятия «религиозный фактор», которое используется в исследовании проблем межконфессиональных отношений, а также основных путей его влияния на процесс модернизации мирового сообщества в условиях однополярного мира.

Не менее важно понимание роли политико-правовых основ в системе предупреждения и урегулирования религиозных конфликтов, в структуре политики и права того или иного государства, характера их взаимосвязи. Все это позволит более полно и четко представить весь диапазон сил, средств и методов, используемых для предупреждения и урегулирования религиозных конфликтов.

Исследование сущности и содержания религиозных конфликтов, а также причин их возникновения показало, что достижение высокой эффективности процесса межконфессиональных отношений в современных условиях предполагает решение двух основных, но взаимосвязанных задач.

Во-первых, необходимо обеспечить постоянное совершенствование общества как социального организма, форм и способов его жизнедеятельности как в целом, так и его составляющих сфер в соответствии с развитием производительных сил, требованиями научно-технического прогресса путем постоянного проведения различных реформ. Только на этой основе можно обеспечить целостность и устойчивость общества, его способность к эффективному функционированию и развитию в рамках отсутствия межконфессиональных претензий.

Во-вторых, в современных условиях продолжает оставаться жизненно необходимым достижение и поддержание в обществе принципа толерантности, обеспечение равномерного развития всех религий, исповедующих гражданами того или иного государства.

В ходе выполнения этих задач важно понимание того, что отношения между религиями как в структуре одного государства, так и при их нахождении в разных государствах в современном взаимозависимом, целостном мире тесно связаны с политическими, экономическими, правовыми и духовно-нравственными факторами.

Автор данного труда вполне осознает, что в книге рассмотрены далеко не все проблемы, связанные с возникновением и развитием религиозных конфликтов, которые требуют внимания ученых и исследователей. С другой стороны, он понимает, что и те проблемы, которые рассмотрены, не до конца решены, требуют дальнейшего исследования и уточнения.
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� Конфликтология как междисциплинарная наука самым тесным образом связана с другими науками, причем эта связь двусторонняя: с одной стороны конфликтология черпает из этих наук методологические и теоретические основы, с другой, конфликтология способствует выработке технологий разрешения конфликтов в системе этих наук (прим. автора).


� Анализ зарубежных и отечественных научных источников и литературы показывает, что конфликтология в основном развивается по трем основным направлениям: общая конфликтология (исследует преимущественно общие теоретические подходы к проблеме конфликта); отраслевая конфликтология (исследующая конкретные конфликты во всех сферах общества); прикладная конфликтология (иными словами, технологии разрешения противоречий и урегулирования социальных конфликтов) – прим. автора.


� В научно-популярной литературе встречаются другие термины: «межрелигиозный конфликт», «конфессиональный конфликт», «межконфессиональный конфликт». По своей сути в общем плане они тождественны. Поэтому будем употреблять в своем исследовании все эти понятия (прим. автора).


� См.: Колосов В.А. Российская геополитика: традиционные концепции и современные вызовы// Общественные науки и современность, 1996. №1; Кривельская Н.В. Религиозная экспансия против России. М., 1998; Мчедлов М.П. и др. Религиозный фактор в социально–политической жизни России// Обновление России: трудный поиск решений. Вып.2. М., 1994; Золотарев О.В.Государство, политика и религия: эволюционный процесс. М., 1999; его же. Армия и религия. М., 1999; его же. Религиозный фактор и геополитические аспекты безопасности. М., 1999; Ильин И.В. О терроре и терроризме: природа, сущность, причины, проявления // Безопасность. Информационный сборник. 2001. № 7-12; Кудрина Н.Н. Политический терроризм: сущность, формы проявления, методы противодействия. Дисс. … канд. полит. наук. СПб., 2000; Мчедлов М.П.Религиозная ситуация в России: реалии, противоречия, прогнозы // Свободная мысль. 1993. №5; Наумец А.Б. Влияние религиозного фактора на возникновение политического экстремизма и терроризма // Современный терроризм: состояние и перспективы. М.: Эдиториал УРСС, 2000; Носков Ю.Г., Саидбаев Т.С. Политика и религия // Социально-политические науки. 1991. № 9; Филатов С.Б., Фурман Д.Е. Религия и политика в массовом сознании // Социологические  исследования. 1992. №7; Шведов В. Религия и политика // Международная жизнь. 1992. №5; Никитина А.Г. Политизация религии // Вопросы философии. 1994. №3; Трофимчук Н.А. Религия и проблемы национальной безопасности России // Государство, религия, церковь в России и за рубежом: Инф.-аналит. бюлл № 1. М: РАГС, 2002; Трофимчук Н.А., Свищев М.П. Экспансия. Челябинск, 2004.


� См.: Возжеников А.В. Национальная безопасность России: методология комплексного исследования и политика обеспечения. М., 2002; Возжеников А.В., Глебов И.Н., Золотарев В.А. Основные концептуальные положения национальной безопасности России в ХХI веке. М., 2000. Золотарев В.А. Раскрытие парадигмы национальной безопасности России. М., 1999; Майоров Л. Приоритеты концепции национальной безопасности России // Международная жизнь. 1997. №10; Манилов В.Л. Угрозы национальной безопасности // Военная мысль. 1996. №1; Панарин И.Н. Информационно–психологическое обеспечение национальной безопасности России. М., 1998.; Пирумов В.С. Методологические проблемы обеспечения национальной безопасности России. М., 1996.; Прохожев А.А. Национальная безопасность: проблема теории. М., 1997.; Шуберт Т.Э. Национальная безопасность России: конституционно – правовые аспекты (сравнительно – правовое исследование). М., 2001.


� Цитаты по: Зубов А.Б. История религий. Книга первая: Доисторические и внеисторические религии. Курс лекций. М.: Планета детей, 1997.


� См.: http://rsnews.net/index.phtml?show=article&id=6240&lang=RUS.


� См.: Политическая борьба в странах СНГ. М.: Панорама, 1992; Абдулатипов Р.Г. Судьбы ислама в России. М.: Мысль, 2002; Арухов З.С. Экстремизм в современном исламе. Махачкала, 1999; Баширов Л.А. Джихад:теория и практика // Мир и согласие. 2005. №4(25); Герейханов Г.П. Религиозная ситуация на Северном Кавказе и ее учет в управленческой деятельности органов и войск ФПС России (философско-политологический анализ): Автореф. дис… . канд. филос. наук. М.: АФПС, 1999.; Добаев И.П. Традиционализм и радикализм в современном исламе на Северном Кавказе // Ислам и политика на Северном Кавказе. Ростов-на-Дону, 2001; Кудрявцев А.И. Проблемы религиозного экстремизма на Северном Кавказе // Центральная Азия и Кавказ. 2000. №3(9); Малашенко А.В. Религию превращают в орудие этнополиических конфликтов // Россия и мусульманский мир. 1995. №6; его же. Политический тупик или альтернатив развития // Азия и Африка сегодня. 1994. № 1; Саидбаев Т.С. Политика и религия. Социально-политические науки. 1999.  № 9.


� См.: Баширов Л.А. Религиозно-политический экстремизм и терроризм как угроза национальной безопасности России// Мир и согласие. М. 2005.           № 1(22); Бурковская В.А. Борьба с экстремизмом и проблемы защиты прав человека// Права человека в России и правозащитная деятельность государства. СПб.: Юридический центр Пресс, 2003; Власов В.И. Экстремизм: сущность, виды, профилактика. М.: РАГС, 2002.; Журавский А.В. Религиозный экстремизм: реальность или фикция? // http: /www.religare.ru/article2080.htm; его же Религиозный экстремизм и фундаментализм: проблемы дефиниций // http /www.religare.ru/article2269.htm; его же Религиозный экстремизм в конфликте интерпретаций // Информационно – аналитический центр «Сова» 29.10.2003;  Залужный А.Г. Современные проблемы противодействия экстремистской деятельности в сфере государственно–конфессиональных и межконфессиональных отношений//Правовые проблемы государственно- конфессиональных отношений в современной России. М., 2004;  Кудрявцев А.И. Проблемы правового противодействия экстремистским проявлениям в деятельности религиозных объединений // Свобода совести в России: исторический и современный аспекты: материалы конференции М., 2005; Курбанов Г.М. Религия и политика террора // Махачкала: народы Дагестана. Махачкала, 2002; Лопаткин Р.А. Экстремизм религиозный // Политическая энциклопедия. Т.2. М.: Мысль, 2001; Никулина И.В. Терроризм религиозный и политический: социально-психологический аспект//http:/www.unn.ru/rus /f14/k2/students/hopes/13.htm; Нуруллаев А.А. Религиозно–политический экстремизм: понятие, сущность, пути преодоления // Десять лет на пути к свободе совести. Проблемы реализации конституционного права на свободу совести и деятельность религиозных объединений. М.: Институт религии и права. 2002; Паин Э.А. Социальная природа экстремизма и терроризма // Общественные науки и современность. 2002. №4; Понкин И.В Возбуждение религиозной вражды: правовой анализ. Дисс. канд., полит. наук. М., 2002; Телякавов М.П. Экстремизм как объект политологического исследования. М., Пограничная академия ФСБ РФ, 2003: Экстремизм в религиозной сфере. М.: Пограничная академия ФСБ РФ, 2003; Ярлыкапов А.А.  Проблема религиозно мотивированного экстремизма //http//i-r-p.ru/page/stream-exchange/ index-5960.html.


� См.: Арухов З.С. Вооруженные конфликты на Северном Кавказе в свете теории и практики джихада // Ислам и политика на Северном Кавказе. Сборник научных статей, Ростов-на-Дону, 2001; Иванов В.Н. Источники социальных угроз и нестабильности // Социальная безопасность государства, общества, личности: состояние, проблемы, перспективы. М., 1996.; Крицкий Е.В. Религиозный фактор в этнополитической ситуации на Северном Кавказе /Религия и политика в современной России. М., 1997.; Кисриев Э. Ислам в общественно-политической жизни Дагестана //Мусульмане изменяющейся России. М.: РОССПЭН, 2002; Кублицкая Е.А. Религиозный фактор в этнополитической ситуации на северном Кавказе// Религия и политика в современной России. М., 1997.; Левшуков Р.А. Религиозный экстремизм в Карачаево-Черкесской республике // Ислам и политика на Северном Кавказе. Ростов-на-Дону, 2001.; Малышева Д.Б. Религиозный фактор в вооружённых конфликтах современности: Развивающиеся страны Азии и Африки в 70-80 годы. М., Наука, 1991; Мацнев А.А. Национализм: генезис, сущность, эволюция. М., 1995; Национальное согласие и национальный экстремизм в современной России: исторические корни, реалии, перспективы. Материалы «круглого стола». Саратов, 2000; Милованов Ю.Е. «Анклавизация» территорий Северо-Кавказского региона: содержание процесса и проблемы исследования//Насилие в современной России: Тезисы докладов научной конференции Ростов-на–Дону, 1999; Суслова Е.С. Религия и проблемы национальной безопасности на Северном Кавказе. Дисс. канд.филос н. М.: РАГС, 2004; Ханбабаев К.М. Ваххабизм в Дагестане  //Ислам и политика на Северном Кавказе. Сборник научных статей, Ростов-на-Дону, 2001г.


� См.: Балагушкин Е.Г. Критика современных нетрадиционных религий: истоки, сущность, влияние на молодежь Запада. М., 1983; Григулевич И.Р.Пророки «Новой истины». М., 1986; Григоренко А.Ю.Сатана там правит бал. Киев, 1990; Гараджа В.И. Политика и религия // Наука и религия. 1991. №3, 5; Григорьева Л.И. Религии «Нового века» и современное государство. Красноярск, 2000;  Григорьева Л.И. Новые религиозные движения и государство в современной России // Законодательство о свободе совести и правоприменительная практика в сфере его действия: Материалы семинаров. М.: Институт религии и права, 2001; Гуревич П.С. Нетрадиционные религии в странах Запада и их влияние на молодежь. М., 1985; Хвыля-Олинтер А.И. Организованная преступность и деструктивные религиозные секты // Известия методического центра профессионального образования о координации научных исследований. 1997. №1; Бажан Т.А. Оппозиционная религиозность. Красноярск, 2000; Дворкин А.Л. Сектоведение. Нижний Новгород, 2002; Понкин И.В.(И.Куликов). Новые религиозные организации России деструктивного, оккультного и неоязыческого характера. Белгород, 1999; Кураев А. Уроки сектоведения. М., 2003.


� См.: Авксентьев В.А. Этническая конфликтология: В 2 ч. Ставрополь, 1996; Артюков О. Конфликт цивилизаций по-индийски. � HYPERLINK "http://www" ��http://www�.Правду.ру. 28.02.2002; Арухов З.С. Экстремизм в современном исламе. Махачкала, 1999; Бабосов Е.М. Конфликтология. М., 1997; Бажан Т.А. Оппозиционная религиозность. Красноярск, 2000; Бийчанинов Л.А., Бийчанинова А.Л. История религий и кризис цивилизаций. Томск, 2000; Воронцов А.П. Политическое урегулирование конфликтных ситуаций в ближнем зарубежье (на примере Таджикистана): Автореф. дис. ... канд. полит. наук / РАГС. М., 2002; Воронцова Л.М., Филатов С.Б., Фурман Д.Е. � HYPERLINK "http://www.i-u.ru/biblio/archive/voroncova_religvsovrmassozn" �Религия в современном массовом сознании�, 2002.; Григорьева Л.И. Новые религиозные движения и государство в современной России // Законодательство о свободе совести и правоприменительная практика в сфере его действия: Материалы семинаров. М.: Институт религии и права, 2001; Добаев И.П. Традиционализм и радикализм в современном исламе на Северном Кавказе // Ислам и политика на Северном Кавказе. Ростов-на-Дону, 2001; Дудеренок С. М. Конфликт как одна из составляющих религиозной жизни российского Дальнего Востока конца ХХ - начала ХХI веков. Сайт “Объединение Исследователей Религии”, 2004-2006; Желдак Г.К. Социальные конфликты в современном российском обществе и проблемы управления ими: Автореф. дис. ... канд. полит. наук / Общевойск. акад. Вооруж. Сил РФ. М., 2002; Золотарев О.В. Религиозный фактор и геополитические аспекты безопасности России. М.: ВАГШ, 1999; Кратов Е.В. Религиозный фактор в социально-политических конфликтах (на примере Карачаево-Черкесской Республики) / Социально-политическая ситуация на Кавказе: история, современность, перспективы. М.: ИПВА, 2001; Малышева Д.Б. Конфликты в развивающемся мире, России и СНГ: религиозный и этнический аспекты. М., 1997; Ним Е. Специфика проявления конфликтности и деструкции в религиозной жизни общества. Автореферат диссертации на соискание ученой степени кандидата социологических наук. Барнаул, 1999 и др.


� По мнению В.В.Кулакова, организации, представляющие радикальный исламский фундаментализм, отличаются от традиционных форм российского ислама следующими признаками: 1. Исповедание принципа «такфира», то есть обвинение в неверии всех, кто не входит в данное направление. «Кяфирами», «гяурами», «джахиллей», то есть безбожниками и язычниками считаются даже верующие мусульмане, если они не разделяют взглядов и позиций данной экстремисткой группы. 2.Проповедь необходимости, правомерности и религиозной обязанности использовать любые формы насилия по отношению к «неверным» вплоть до их полного уничтожения. Экстремисты проповедуют жестокость и агрессию, как основные добродетели борца за чистоту веры. 3.Полное отрицание всего современного, агрессивное неприятие идей прав и свобод граждан, как оно понимается в идеологии современного западного либерализма и демократии. 4.Активная пропаганда полного подчинения «истинных мусульман» правилам и порядкам, проповедуемым и насаждаемым радикальными фундаменталистами.//Кулаков В.В. Религиозный фактор и национальная безопасность России (на материалах Южного федерального округа) авт. дисс. на соиск. уч. ст. канд. фил. наук. М.: РАГС при Президенте РФ, 2006.


� См.: Демин Д.В. Международно-политические аспекты приднестровского конфликта: Автореф. дис. канд. полит. наук / РАГС при Президенте РФ. М., 2001; Долова З.В. Причины обострения межнациональных конфликтов на Северном Кавказе: Автореф. дис. ... канд. филос. наук / Кабардино-Балкар. гос. ун-т. Ставрополь, 2000; Ефимов И.Г. Этнополитический конфликт в субъекте Российской Федерации: на примере Чеченской республики: Дис. …канд. полит. наук. Ставрополь, 1999;  Конфликты в современной России: Проблемы анализа и регулирования: навстречу I Конгрессу Междунар. Ассоциации конфликтологов / Под ред. Е.И.Степанова. 2-е изд. М.: Эдиториал УРСС, 2000; Маликов К.К. Субэтнический конфликт в современном Таджикистане: политический аспект: Дис. канд. полит. наук  / Дипл.. Акад. МИД РФ. М., 2001; Межэтнические отношения и конфликты в постсоветских государствах: Ежегод. докл., 2000 / Под ред. В.А.Тишкова и Е.И.Филипповой; ИЭА РАН. М., 2001;  Местоев О.М. Этнополитический конфликт как угроза социальной безопасности Северо-Кавказского региона Российской Федерации: на примере осетино-ингушского конфликта: Автореф. дис. … канд. полит. наук / РАГС. М., 2001; Бобылев Б.В. Социокультурные основания политических конфликтов в России: Автореф. дис. ... канд. полит. наук / Саратов. гос. ун-т. Саратов, 2001; Глухова А.В. Политические конфликты: Основания, типология, динамика: Теоретико-методологический анализ. М.: Эдиториал УРСС, 2000; Дмитриев А.В. Политическая конфликтология перед новыми вызовами: Монография. Воронеж, 2001; Желдак Г.К. Социальные конфликты в современном российском обществе и проблемы управления ими: Автореф. дис. ... канд. полит. наук / Общевойск. акад. Вооруж. Сил РФ. М., 2002;  Теория конфликта и ее применения: Матер. I Всерос. науч.-техн. конф. (26-29 июня 2000 г.) / Воронеж. гос. технол. акад. Воронеж, 2000 и др. 
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� См. Золотарев О.В. Религиозный фактор и геополитические аспекты безопасности России. М.: ВАГШ, 1999.


� См.: Золотарев О.В. Религиозный фактор и геополитические аспекты безопасности России. М.: ВАГШ, 1999.


� Например, по состоянию на июнь 2006 г. в Ираке находилось 132 тыс. американских солдат и 20 тыс. военнослужащих иных государств (крупнейшие контингенты имеют Великобритания, Южная Корея, Италия, Польша, Австралия и Грузия). По состоянию на май 2006 года, численность иракской полиции составляла 142 тыс. человек, армии и национальной гвардии - 117.4 тыс. По состоянию на 11 июня 2006 года, в Ираке погибло 2 493 американских военнослужащих (1 965 из них - в результате действий противника). Еще 18 356 солдат и офицеров получили ранения и контузии.


Точные данные о количестве убитых и раненых иракцев неизвестны. Различные организации приводят разные оценки. К примеру, специализированный исследовательский центр Iraq Body Count считает, что за время войны погибло от 38.4 тыс. до 42.7 тыс. (по состоянию на 9 июня 2006 года). Большинство (до 35% погибших) приходится на Багдад. На втором и третьем месте по числу жертв - города Анбар и Басра. Кроме того, 30-40 иракцев ежедневно похищается неизвестными. По данным Международной Кризисной Группы\International Crisis Group, в Ираке действуют более 20 тыс. инсургентов.  По оценкам исследовательского Brookings Institution, в заключении находятся примерно 14 тыс. инсургентов и террористов (данные на май 2006 года). От 800 до 2 тыс. из них являются иностранцами. Ежемесячно иракские войска и военнослужащие коалиции арестовывают или уничтожают около 2 тыс. инсургентов (данные газеты Washington Post). По данным газеты New York Times, активность инсургентов постоянно растет. В 2004 году они совершили 24 496 атак, в 2005-м - 34 131. В 2004 году 133 инсургента подорвали себя, в 2005 году - 411. В 2004 году было взорвано 5 607 бомб, заложенных на улицах или дорогах, в 2005 году - 10 953. Ныне инсургенты еженедельно совершают до 620 нападений.


Опрос телекомпании CBS показал, что 61% американцев не поддерживают иракскую политику президента Джорджа Буша\George Bush, 33% - одобряют ее. 55% американцев считают, что США не способны обеспечить мир и стабильность в Ираке, 45% - уверены в обратном. 46% убеждены, что войска США должны покинуть Ирак в возможно более короткие сроки, 48% - что американские солдаты должны находиться в Ираке столько, сколько необходимо. 55% опрошенных убеждены, что победителей в этой войне не будет. 34% отдают пальму первенства США, 9% - инсургентам.


Опрос телекомпании CNN дал следующие результаты: 56% американцев считают, что дела в Ираке идут неважно или плохо, 43% - хорошо или удовлетворительно. 45% считают, что действия США в Ираке морально оправданы, 47% с этим категорически не согласны.// Цитата по Ванчугов В.В. Статистика иракской войны. Портал «Социально-гуманитарное и политологическое образование». 2.10.2006.


� См.: Дейниченко П. XXI век: история не кончается. М.: Олма-Пресс, 2002.


� Данные приводятся по: WEA Religious Liberty Commission, 2004.


� Сегодня в мире насчитывается около миллиарда мусульман. В 1980 г. они составляли 18 процентов населения мира, в 2000 г. – около 23 процентов, а к 2025 составят 31 процент, превысив по численности население «христианских» стран. (Не ясно, какая доля населения Индонезии включена в эти оценки – все или только мусульмане). // Дейниченко П. XXI век: история не кончается. М.: Олма-Пресс, 2002.


� См.: Тарутин И. Религиозные конфликты раздирают Африку. Независимая газета, 2001. 23 февраля.


� Арабские страны занимают 9% суши и пятое место по численности населения в мире. В то же время их водные ресурсы составляют лишь 0,7% совокупных мировых запасов, а объем воды на душу населения равен 1,5 тыс. куб. метров в год при средней мировой обеспеченности 13 тыс. куб. метров. Ситуация такова, что нарастающий дефицит воды станет вскоре важным ограничителем экономического роста. Не случайно, что проблема воды на Ближнем Востоке все больше превращается в объект разногласий в отношениях арабов с соседними странами и между собой. Дефицит водного ресурса уже давно инициирует противоречия между Турцией, Сирией и Ираком, между Израилем, Сирией и Иорданией, между Египтом и Суданом. Таким образом, проблема воды становится проблемой жизнеобеспечения и приобретает первостепенное значение в рамках национальной безопасности. Исходя из сложившейся ситуации, уже с середины 80-х годов ХХ века в арабском мире все чаще поднимают вопрос о нарастающей угрозе конфликта из-за воды. (Прим. автора).


� Подробнее см.: Зеленков М.Ю. Межнациональные конфликты: проблемы и пути их решения (правовой аспект). Воронеж: ВГУ, 2006.


� Перед революцией в империи  насчитывалось 65% православных, 0% староверов всех толков, 8% католиков, 4,5% протестантов всех направлений, 6% магометан, 4% иудеев. После принятия осенью 1990 года либерального закона о свободе совести, к 1 января 1991 вероисповедная принадлежность граждан всего СССР (от общего числа жителей) выглядела следующим образом: 22% православного населения, 0,8% староверов, 5,5% католиков, 3% протестантов, 18,5% мусульман, 0,2% иудеев.//Религиозные объединения Российской Федерации. М., 1996. С.242.


� См.: Дейниченко П. XXI век: история не кончается. М.: Олма-Пресс, 2002.


� См.: Кисилев С.Г. Проблема взаимосвязи цивилизаций и войн в мировой философской мысли и современные вызовы России. М.: ВАГШ, 1998.


� См.: http://www.Лента.ru.


� Цитата по � HYPERLINK "http://www.centrasia.ru/newsA.php4?st=1039538700" \t "_top" �http://www.centrasia.ru/newsA.php4?st=1039538700�.


� Цитата по: � HYPERLINK "http://www.centrasia.ru/newsA.php4?st=1039538700" \t "_top" �http://www.centrasia.ru/newsA.php4?st=1039538700�.


� См.: Религия и общество. http://www.� HYPERLINK "http://www.newsru.com" �NEWSru.com�. 25 октября 2001 г.


� См.: Кисилев С.Г. Проблема взаимосвязи цивилизаций и войн в мировой философской мысли и современные вызовы России. М.: ВАГШ, 1998.


� См.: Кисилев С.Г. Проблема взаимосвязи цивилизаций и войн в мировой философской мысли и современные вызовы России. М.: ВАГШ, 1998.


� Боженко В.А. Международно-правовые основы участия России в урегулировании вооруженных конфликтов на территории Содружества Независимых Государств: Автореф. дис. ... канд. юрид. наук / РУДН. М., 2001; Бочарников И.В. Внутриполитическая безопасность России и потенциальные причины конфликтов на ее территории // Вестн. аналитики. 2002. №3(9); Воронцов А.П. Политическое урегулирование конфликтных ситуаций в ближнем зарубежье (на примере Таджикистана): Автореф. дис. ... канд. полит. наук. М., 2002; Данилин И.В. Локальные конфликты за рубежом и интересы России. М.: Центр полит. информ., 2003; Дроздов Ю. Мировая террористическая. М.: Бум. Галерея, 2004; Капто А.С., Серебрянников В.В. К вопросу о ликвидации причин войн и вооруженных конфликтов // Социально-гуманитарные знания. 2001. № 2; Конфликты в современной России: Проблемы анализа и регулирования: навстречу I Конгрессу Междунар. Ассоциации конфликтологов / Под ред. Е.И.Степанова. 2-е изд. М.: Эдиториал УРСС, 2000; Корабельников А.А. Вооруженные конфликты как главная форма достижения военно-политических целей ведущих государств мира против Российской Федерации // Национальная безопасность и геополитика России. 2002. № 1-2(30-31); Молтенской В.И., Марценюк Ю.А. Внутренние вооруженные конфликты как одно из проявлений новых методов геополитического противоборства. Проблемные вопросы их разрешения // Вестник академии военных наук. № 2 (7). 2004; Нэх В.Ф. К вопросу о причинах конфликтов на постсоветском пространстве // Безопасность Евразии. 2000. № 2; Предотвратить вооруженные конфликты - шведская программа действий // Полития. 2000. № 3(17); Салимов К. Н. Современные проблемы терроризма. М., 1999; Смит Д. Причины возникновения и тенденции распространения вооруженных конфликтов // Чечня: от конфликта к стабильности: Проблемы реконструкции / Ин-т этнол. и антропол. им. Миклухо-Маклая РАН и др. М., 2001; Смульский С.В. Методологические основы оценки и прогнозирования современных военных конфликтов в интересах их урегулирования и предотвращения: Дис. … канд. филос. наук. М., 1990 и др.


� См.: Бьюкенен П. Дж. Смерть Запада. Пер. с англ. М., 2003.


� Актуальные  проблемы военной политологии и социологии. М.: ВАГШ, 1998; Бакланов А.Г.  Ближний Восток на рубеже XXI века: к созданию системы региональной безопасности. МГИМО, 2001; Верховский А.М. Государство против радикального национализма. Что делать и чего не делать? М.: РОО “Центр “Панорама”, 2002; Аналитическая справка о состоянии и тенденциях развития обстановки, складывающейся под влиянием международных террористических организаций, за август 2002 г. Отдел ситуационного анализа, мониторинга угроз и подготовки проектов решений АТЦ СНГ. М., 2002; Буртный К. П.  Современный политический терроризм. М.: ВУ, 2003; Василенко В.И. Терроризм как социально-политический феномен. Монография. // Под ред. Прохожева А.А. - М.: РАГС при Президенте РФ, 2002; Василенко В.И. Глобализм и международный терроризм // Под ред. А.А. Прохожева. М.: РАГС при Президенте РФ, ЗАО ЭДАСПАК, 2002; Гаджиев К.С. Геополитика Кавказа. М., 2001; Гали Б. Б. Дополнение к повестке дня для мира: Позицион�ный  доклад Генерального Секретаря по случаю пятидесятой годовщи�ны Организации Объединенных Наций. А/50/60 /S/1995/13 января 1995 г.; Материалы Международной военно-научной конференции (СпБ, 27.02 2002 г.). М., 2002;  Логвинов Г. Шанхайская организация сотрудничества – качественный шаг вперед // Проблемы Дальнего Востока, 2002. № 5. С. 6-14; Модестов С.А. Геополитика ислама М.: Молодая гвардия, 2003; Носков Ю.Г. Религиозный фактор и духовная безопасность. М.: Военный университет, 2000; Общая теория национальной безопасности // Учебник / Под общей редакцией доктора экономических наук, профессора А.А. Прохожева. М.: изд. РАГС, 2002 и др.


� См.: Хантингтон С. Запад и столкновение цивилизаций. М., 2001.


� Например, Крестовые захватнические походы западно-европейских феодалов на Восток в 1096-1270 гг., проходившие под лозунгом освобождения христианских святынь в Палестине из-под власти мусульман (прим. автора).


� Так, например, Турецкий совет по делам религий требует извинений от Папы Римского после его высказываний относительно ислама и пророка Мухаммеда, сделанных им во время визита в Германию. Данные высказывания вызвали в мусульманском мире бурную реакцию. Государственный турецкий совет по мусульманской религии потребовал извинений от Бенедикта XVI. Союзы мусульман в Германии и Франции также выразили свое недовольство. Глава Католической церкви во время своей лекции перед учеными Университета Регенсбурга привел высказывание одного византийского императора-христианина, утверждавшего, что Мухаммед принес в мир только «зло и бесчеловечность». В своей речи Бенедикт XVI привел отрывки из средневекового спора между византийским императором Мануилом II Палеологом и персидским теологом. «Покажите мне, что нового принес Мухаммед, и вы найдете злые и бесчеловечные вещи, такие как приказы мечом нести веру, которую он проповедовал», – привел понтифик слова императора, сказанные им в XIV веке. Папа сделал упор на связи насилия с верой. Далее понтифик указал на философские отличия христианства от ислама. Глава турецкого Управления по делам религий Али Бардакоглу сказал, что Папа должен взять свои слова обратно. По его словам, Бенедикт XVI продемонстрировал «менталитет крестоносца» и «враждебную позицию». Критика последовала также со стороны духовных лидеров Кувейта, Марокко и Пакистана. Президент Центрального совета мусульман Германии Айман Мазиек сказал, что ему «трудно поверить», что Папа Римский «видит границу между исламом и христианством в связи религии с насилием». В конечном итоге, в истории христианства также много кровавых страниц – «стоит только вспомнить крестовые походы или насильственное обращение в христианство евреев и мусульман в Испании». Цитата по: � HYPERLINK "http://www.inopressa.ru/" \t "_blank" �InoPressa.ru�.


� Так, например, в тихом городке Шкодере на севере Албании по-тихоньку разгорается религиозный конфликт из-за Матери Терезы. Местные мусульмане недовольны решением муниципалитета установить статую католической монахине, причисляемой Ватиканом к лику святых. Жаркая дискуссия довольно необычна для Албании, 27 лет официально не знавшей, что такое религия. Богоборческие традиции диктатора Энвера Ходжи со временем переросли в религиозную гармонию, и смешанные религиозные браки в стране - норма. 70% населения страны - либеральные мусульмане, остальные - христиане, православные и католики. И прекрасно уживаются друг с другом. Однако, как свидетельствует история, шаткую гармонию легко нарушить. В последнее время у мусульман Шкодера складывается впечатление, что город пытаются сделать католическим, хотя большинство жителей - правоверные. Только недавно мусульмане протестовали против установки на холмах католических крестов. Не успели они отдышаться, как власти «порадовали» их статуей. См.: http://www.Nicolaev.com. 31.03.2006.


� Вот один из примеров религиозного конфликта современности. Житель           г. Санкт-Петербурга А. Алексанян обратился в суд с исковым заявлением о защите чести и достоинства. Он обвинил руководство телеканала «Rambler-NBN» в распространении турецкого рекламного видеоролика, где представители мусульманской секты исполняют религиозный танец на лике Иисуса Христа. Впервые рекламный ролик А.Алексанян увидел в программе «Вояж» на канале «Rambler-NBN» в 2005 году. Алексаняна ужаснул эпизод, где мусульманские сектанты топчут ногами лик Иисуса Христа, к которому верующие прикасаются губами. Он воспринял это как оскорбление религиозного чувства, влекущее за собой глубокие нравственные страдания. Как говорится в официальном ответе директора Государственного музея истории религии г-на Кучинского на запрос Санкт-Петербургской адвокатской коллегии Нарышкиных, одежда изображенных в телерекламе людей соответствует одеянию дервишей турецкого ордена Мавлави. После 1925 года их деятельность в Турции была запрещена. При детальном просмотре видеоролика становится понятно, что действо происходит в соборе Святой Софии в Стамбуле, – рассказывает Алексанян. Храму более тысячи лет. Он является частью мирового наследия и символом православия. Кадры, на которых дервиши танцуют на лике Христа, смонтированы, то есть имеет место сознательное попрание лика Спасителя. Я не верю, что создатели рекламы не задумывались над тем, что наносят оскорбление христианам. Меня также возмущает, что Турция, зазывая к себе в гости, демонстрирует в той же рекламе захваченные некогда христианские реликвии. Таким образом, верующих унизили дважды. За поддержкой Алексанян обратился в католическую, лютеранскую и православную церкви. Католики и протестанты не дали официального ответа на его запрос. Когда Алексанян пришел за разъяснениями лично, там лишь развели руками. «Христа и при жизни мучили» – такой ответ мне дали представители католической и лютеранской церквей, – рассказывает Алексанян. Свою оценку телевизионной рекламе Турции дали представители Русской Православной Церкви. В официальном сообщении Санкт-Петербургского епархиального управления Московского патриархата, направленном в адрес Санкт-Петербургской адвокатской коллегии Нарышкиных, говорится: «Вероятнее всего авторы ролика стремились продемонстрировать с помощью данных кадров христианскую и исламскую составляющую турецкой культуры с целью привлечения туристов в страну, однако в итоге был достигнут совершенно противоположный эффект: дервиши в танце попирают лик Спасителя, что может рассматриваться как оскорбление религиозных чувств православных христиан». Северо-Западный региональный центр судебной экспертизы Министерства юстиции Российской Федерации исследовал видеозапись, на которой мусульманские сектанты исполняют танец-зикр, символизирующий движение сфер Вселенной. Перед экспертами Алексанян поставил сразу два вопроса: способен ли фрагмент видеозаписи унижать честь и достоинство христиан и может ли ролик возбуждать религиозную рознь? Экспертная комиссия в течение месяца изучала ролик и проводила опрос общественного мнения. У доминирующего числа опрошенных – 99% независимо от вероисповедания данный фрагмент вызывал чувство возмущения. Исключения составили молодые люди в возрасте до 20 лет. Они выразили терпимое отношение к подобной рекламе. Рекламный ролик не просто задевает чувства верующих, а оскорбляет. Это очевидное кощунство. На лике Христа кружатся, ходят ногами, то есть, по сути, попирают лик Иисуса, – считает член экспертной комиссии, заведующий лабораторией социальной психологии СПбГУ г-н Шаров. – Фрагмент не только может вызывать межрелигиозную рознь, а она, реклама, может быть направлена на ее разжигание. Аналогичного мнения придерживается доктор философских наук, профессор СПбГУ Алексей Зобов: «Когда в таком виде пытаются представить любую религию – ислам, буддизм, что угодно, это всегда приводит к нежелательным последствиям. Возможно, в ролике заложен умысел – вызвать религиозный конфликт. Он может повлечь за собой целую систему напряженностей. Последствия могут быть разнообразные. Истинно верующие крайне негативно относятся к оскорблению в адрес своей религии». Экспертиза установила, что «фрагмент видеозаписи, на котором дервиши танцуют на крестообразном нимбе Иисуса Христа, унижает честь и достоинство христиан, но напрямую не возбуждает религиозную рознь». Цитата по: htpp://www.� HYPERLINK "http://www.tribuna.ru/" \t "_blank" �Трибуна�. ru. 23.06.2006.


� См.: Хантингтон С. Столкновение цивилизаций и переустройство мирового порядка. М.: Авенарице, 1997.


� См.: Хантингтон С. Запад и столкновение цивилизаций. М., 2001.


� Например, Ж.К.Шенэ, профессору Французского национального института демографических исследований (Прим. автора).


� См.: The life and the death of NSSM 200: How the destruction of political will doomed a U.S. population policy», S.Mumford, 1994.


� Цитата по: Медведева И., Шишова Т. Демографическая война против России. Демография, планирование семьи и геноцид: аналитический доклад. http://www.Православие.ru.


� Цитата по: Яцемирская Р.С., Хохлова Л.Н. Социально-демографическая ситуация в современной России. http://www.krotov.info/lib_sec/18_s /sta/rost.htm.


� См.: Антонов А.И. Демографическое будущее России: депопуляция навсегда? //Социс, 2000.


� См.: Яцемирская Р.С., Хохлова Л.Н. Социально-демографическая ситуация в современной России. http://www.krotov.info/lib_sec/18_s/sta/rost.htm.


� См.: Национальный доклад о положении в области народонаселения в Российской Федерации в 1994-1998 годах, М., 1999; Яцемирская Р.С., Хохлова Л.Н. Социально-демографическая ситуация в современной России. � HYPERLINK "http://www.krotov.info/lib_sec/18_s/sta/rost.htm" ��http://www.krotov.info/lib_sec/18_s/sta/rost.htm�; Антонов А.И. Демографическое будущее России: депопуляция навсегда? //Социс, 2000; Краткий доклад о контроле за мировым населением, 1999 год: рост, структура и распределение населения, Комиссия по народонаселению и развитию, 32 сессия, 22-30 марта 1998 года; Демографическая война против России. Демография, планирование семьи и геноцид: аналитический доклад. М.: Православие, Аналитический обзор, 2000 и др.


� См.: http://www.muckcallisters.org/come2729.html.


� Рекордсменами» среди них можно считать Ливию и Того (удвоение населения там может произойти за 19 лет), Сан-Томе и Принсипи (20 лет), Нигер, Чад и Свазиленд (за 21 год) – прим. автора.


� Среди них особо выделяются Палестина (удвоение может произойти за 15 лет в Секторе Газа и за 21 год на Западном берегу р. Иордан), Оман (18 лет), Йемен и Мальдивы (за 21 год) – прим. автора.


� См.: Национальный доклад о положении в области народонаселения в Российской Федерации в 1994-1998 годах, М., 1999; Краткий доклад о контроле за мировым населением, 1999 год: рост, структура и распределение населения, Комиссия по народонаселению и развитию, 32 сессия, 22-30 марта 1998 года и др.


� См.: Яцемирская Р.С., Хохлова Л.Н. Социально-демографическая ситуация в современной России. http://www.krotov.info/lib_sec/18_s/sta/rost.htm.


� См.: Национальный доклад о положении в области народонаселения в Российской Федерации в 1994-1998 годах, М., 1999. С. 22.


� Цитата по: Яцемирская Р.С., Хохлова Л.Н. Социально-демографическая ситуация в современной России. http://www.krotov.ru. 


� См.: Краткий доклад о контроле за мировым населением, 1999 год: рост, структура и распределение населения, Комиссия по народонаселению и развитию, 32 сессия, 22-30 марта 1998 года. С. 7.


� См.: Осуществление программы и будущая программа работы секретариата в области народонаселения, Комиссия по народонаселению и развитию, 32 сессия, 22-24 марта 1999 года. С.11.


� В то же время, по словам Роберта Перкинса, специалиста по математической статистике из отдела прогнозирования численности населения Бюро переписи населения США, прогнозируется, что за период с 1995 г. по 2050 г. население США вырастет с 263 до 394 млн. чел., но иммиграция в США будет стабильно держаться на уровне 820 тыс. чел. в год. (прим. автора).


� См.: Демографическая война против России. Демография, планирование семьи и геноцид: аналитический доклад. М.: Православие, Аналитический обзор, 2000.


� См.: Яцемирская Р.С., Хохлова Л.Н. Социально-демографическая ситуация в современной России. http://www.krotov.info/lib_sec/18_s/sta/rost.htm.


� См: Яцемирская Р.С., Хохлова Л.Н. Социально-демографическая ситуация в современной России. � HYPERLINK "http://www.krotov" ��http://www.krotov�. ru.


� См.: Яцемирская Р.С., Хохлова Л.Н. Социально-демографическая ситуация в современной России. http://www.krotov.info/lib_sec/18_s/sta/rost.htm.


� Жители Москвы и Санкт-Петербурга, Северного, Северо-Западного, Западно-Сибирского районов чаще, чем в среднем по стране, говорили о том, что нынешнее молодое поколение в материальном отношении будет жить лучше, чем их родители. Опрошенные жители Северного, Волго-Вятского, Северо-Кавказского регионов чаще, по сравнению с общероссийским показателем, считают, что сегодняшняя молодежь в материальном аспекте будет жить так же, как и их родители. Респонденты, проживающие в Северо-Кавказском, Дальневосточном районах чаще, по сравнению со средним показателем по стране, уверены, что нынешняя молодежь в материальном плане будет хуже, чем их родители. Жители городов с численностью от 100 до 300 тыс. человек чаще, чем в среднем по России, утверждали, что сегодняшняя молодежь в материальном отношении будет жить лучше, чем их родители. Респонденты в возрасте от 18 до 24 лет, с высоким уровнем дохода, руководители и студенты чаще, чем в среднем по России, говорили, что современное молодое поколение в материальном аспекте будет жить лучше, чем их родители. Участники опроса пожилого возраста (60 лет и старше), с низким уровнем дохода, пенсионеры чаще, по сравнению с общероссийским показателем, говорили, что сегодняшняя молодежь в материальном отношении будет жить хуже, чем их родители.


� Например, по данным бюро судебно-медицинской экспертизы министерства здравоохранения Якутии, в 2003 году в республике зарегистрировано 52 случая суицида. Большинство самоубийц – молодые от 18 до 30 лет.


� Индекс включает данные по уровню жизни (душевой доход), образованности (число лет обучения на 10 тыс. чел.) и здравоохранения (средняя продолжительность жизни) - (прим. автора).


� См.: Человек и современный мир. М.: ИНФРА-М, 2002.


� См.: http://www.fskn.ru.


� Сегодня уже насчитывается до 500 тыс. лиц, больных наркоманией, а количество россиян, допускающих немедицинское потребление наркотиков, достигло 4 млн. чел.//Российское государство и углубление реформ в контексте внешних и внутренних угроз безопасности России. М., 2001.


� В качестве справки хотелось бы отметить, что Россия граничит с 16 государствами. Протяженность границ Российской Федерации – 60 тыс. 932,3 км (сухопутных – 14 тыс. 509,3 км; морских – 38 тыс. 807 км; речных – 7 тыс. 141 км; озерных – 475 км). Площадь исключительной экономической зоны составляет 8,6 млн. км(  (прим. автора).


� См.: Российская газета. 1994. 22 октября.


� Например, в Российскую Федерацию прибыло в 1992 г. – 926020 чел.,  1994 г. – 1146735 чел., 1995 г. – 842050 чел., 1996 г. – 631592 чел., 1997 г. – 583260 чел., 1998 г. – 495304 чел., 1999 г. – 367197 чел., 2000 г. – 350873 чел. / Россия в цифрах. М., 2001.


� См.: Аргументы и факты. № 3. 2004. С. 12.


� Ежегодное Послание Президента Российской Федерации Федеральному Собранию Российской Федерации. М., 2003.


� Основной суицидальный показатель – количество осуществленных самоубийств на 100 000 жителей на определенной территории – очень высок как для стран с преимущественно неэпидемическим характером заболеваний, так и для России. В Европе высокие показатели: 38-40 человек на 100 000 жителей в Швеции и Венгрии. В США 90-е годы отмечены показателем 12 человек на 100 000. Наблюдается рост суицидальных показателей в таких странах, как Польша, Австралия, Япония, Англия и др. В России суицидальный показатель сегодня в среднем составляет 23 человека на 100 000 жителей в год  (прим. автора).


� См.: Кисилев С.Г. Проблема взаимосвязи цивилизаций и войн в мировой философской мысли и современные вызовы России. М.: ВАГШ, 1998.


� В качестве справки хотелось бы отметить, что Россия граничит с 16 государствами. Протяженность границ Российской Федерации – 60 тыс. 932,3 км (сухопутных – 14 тыс. 509,3 км; морских – 38 тыс. 807 км; речных – 7 тыс. 141 км; озерных – 475 км), прим. автора.


� См.: Религия и общество. http://www.� HYPERLINK "http://www.newsru.com" �NEWSru.com�.  3 октября 2006 г.


� См.: http://www.isvestia.ru.


� Недавно скончавшийся известный ученый Жак-Ив Кусто считал, что в середине XXI века большинство населения Франции будет говорить по-арабски (прим. автора).


� См.: Религия и общество. http://www.� HYPERLINK "http://www.newsru.com" �NEWSru.com�. 5 июня 2003 г.


� См.: Религия и общество. http://www.� HYPERLINK "http://www.newsru.com" �NEWSru.com�. 5 июня 2003 г.


� Прим. автора.


� См.: Религия и общество. http://www.� HYPERLINK "http://www.newsru.com" �NEWSru.com�. 5 июня 2003 г.


� См.: http://www.Koran.ru.


� См.: НГ-Религии. 11 декабря 2001 г. С. 8.


� Это определение сегодня приходится употреблять не без доли условности (прим. автора).


� См.: Нуруллаев А.А. Толерантность и диалог цивилизаций помогут спасти Запад и мир в целом. Доклад. Портал социально-гуманитарное и политическое образование. 1.12.2003.


� См.: Нуруллаев А.А. Толерантность и диалог цивилизаций помогут спасти Запад и мир в целом. Доклад. Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 1.12.2003.


� См.: Шаклеин В.М. Религиозный фактор в социокультуре русского общества. М.: Вестник ЦМО МГУ, 1998. № 1.


� См.: Сорокин П. Религия как социальный феномен. М., 1993.


� См.: Гараджа В.И. Религиоведение: Учеб. пособие для вузов. М.: Аспект-Пресс, 1995; Зуев Ю.П. Религиозно-конфессиональные отношения и общественная стабильность в современной России // Религия и политика. М. 1998; Нуруллаев А.А. Религия: влияние на интеграционные и дезинтеграционные процессы в российском обществе // Религия, национальное согласие и возрождение России.  М.: Луч, 1993; Овсиенко Ф.Г. Совершенствование межцерковных отношений как фактор стабилизации современного общества // Религия, национальное согласие и возрождение России. М.: Луч, 1993; Религия, свобода совести, государственно-церковные отношения в России: Справочник / РАГС при Президенте РФ, Ком. по связям с религиоз. орг. Правительства Москвы; Балагушкин Е.Г., Баширов Л.А. Трофимчук Н.А. (рук.) и др. М.,1996; Яблоков И.Н. Социология религии. М.: Мысль, 1979; Одинцов М.И. Религиозный фактор и политический конфликт: в прошлом и настоящем России // Политическая теория: тенденции и проблемы. М.: Луч, 1994; Фурман Д.Е. Религия и социальные конфликты в США. М.: Наука, 1981 и др.


� См.: Мир Религий // События // Пятница, 15 февраля 2002 г. � HYPERLINK "http://www" ��http://www�. religio.ru/arch /16Feb2002/news/3187_print.html.


� Соответственно, это русские, украинцы, белорусы, чуваши, мордва, карелы, коми, осетины и прочая, прочая, прочая. В соответствии с привычной (хотя и совершенно некорректной) связкой «русский - значит православный», получается, что русских, по � HYPERLINK "http://www.perepis2002.ru/content.html?id=11&docid=10715289081463" �данным переписи�, 115,8 млн. чел. - так, значит, и православных не меньше./ Цитата по Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005./ http://www.russ.ru.


� Соответственно, это аварцы, адыгейцы, азербайджанцы, балкарцы, башкиры, даргинцы, ингуши, кабардинцы, казахи, карачаевцы, кумыки, лакцы, лезгины, табасараны, таджики, татары, турки, туркмены, узбеки, черкесы и чеченцы, итого 14615509 «этнических мусульман»./Цитата по: Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005./ http://www.russ.ru.


� Этнический принцип исчисления религиозной принадлежности среди христиан используют не только православные. По оценкам митрополита Тадеуша Кондрусевича, общее число католиков в России – примерно 500 тыс. человек (Б.-И., 2000, №47), другой раз он говорил о 600 тыс. человек (Национальная служба новостей, Интервью недели, 25 дек. 2002 г.). Эти цифры могли появиться только на основании этнического принципа подсчета. «Этнических католиков», численность которых в России, по итогам Всероссийской переписи населения 2002 года, можно определить следующим образом: испанцев – 1547, итальянцев – 862, кубинцы – 707, литовцев – 45569, поляков – 73001, словаков – 568, французов – 819. Считается, что 25-30% российских немцев, которых 597212 человек, – католики. В России проживает значительное число белорусов и украинцев-католиков по семейной традиции. Кроме того, следует учесть, что многие люди, имеющие среди своих предков католиков, хотя и называют себя во время переписи русскими, в религиозной сфере идентифицируют себя со своим семейным католическим, а не православным наследием (сами мы часто были свидетелями такого поведения). Итого, действительно получается цифра где-то около 500-600 тыс. человек. // Филатов С., Лункин Р. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/monitoring20662.htm" �Статистика российской религиозности: магия цифр и неоднозначная реальность�.//http://religion.russ.ru.


� См.: Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005./ http://www.russ.ru.


� См.: Мчедлов М.П.. Религиоведческие очерки. Религия в духовной и общественно-политической жизни современной России. М.: Изд-во «Научная книга», 2005.// http://religion.ng.ru/printing/2006-02-01/7_portret.html.


� См.: Филатов С., Лункин Р. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/monitoring20662.htm" �Статистика российской религиозности: магия цифр и неоднозначная реальность�.http://religion.russ.ru.


� Далее в � HYPERLINK "http://www.religare.ru/monitoring20662.htm" �своем исследовании� авторы приходят к закономерному выводу: «сама исчисляемая реальность - православная религиозность современных россиян настолько зыбка, организационно, догматически и идеологически не структурирована, что любые критерии ее измерения и цифры, полученные на их основе, носят в принципе условный характер. Про большинство «православных верующих» людей трудно сказать - православные ли они верующие - или нет. С одной стороны - да, с другой стороны - нет. Расширяя или сужая строгость критериев, можно сказать, что практикующих православных в России от 2 до 10% населения, т. е. от 3 до 15 млн. человек». Цитата по: Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005./ http:// www.russ.ru.


� Работа была выполнена на средства гранта � HYPERLINK "http://www.rfh.ru/" �Российского Гуманитарного Научного Фонда� (РГНФ № 04-03-00310а, научный руководитель - д.ф.н., проф. И.Н. Яблоков). Цитата по: Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005. http://www.russ.ru.


� Соответственно, 12% от числа неверующих считают себя православными. Или, быть может, следует писать «православными»? Цитата по: Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005./ http://www.russ.ru.


� Причем из верующих в бессмертие души не верят 5,3% респондентов, и это не буддисты. Цитата по: Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005. http://www.russ.ru.


� У К. Каариайнена и Д.Е. Фурмана доля т.н. «настоящих» или традиционных верующих получается ещё меньше 4 % респондентов. Цитата по: Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005. � HYPERLINK "http://www" ��http://www�. russ.ru.


� См.: Митрохин Л.Н. Религиозная ситуация в современной России. http://www.i-u.ru/biblio/archive/mitrohin%5Freligsitvsovrros.


� См.: http://www.ksu.ru.


� Цитата по: 100 ответов верующим. Под общей ред. В.А.Мезенцева. М., 1974.


� В ходе своего последнего обзора перечня наименее развитых стран в 2003 году Экономический и Социальный Совет Организации Объединенных Наций использовал для определения наименее развитых стран следующие три критерия, предложенные Комитетом по политике в области развития (КПР): • критерий низкого уровня дохода, рассчитываемого как приблизительное среднее значение валового внутреннего продукта на душу населения за три года (менее 750 долл. США для включения в перечень, свыше 900 долл. США для исключения из перечня); • критерий слабости людских ресурсов, рассчитываемый с использованием сложного расширенного индекса реального качества жизни (РИРКЖ) на основе показателей: а) питания; b) здоровья; c) образования; и d) грамотности взрослого населения; и • критерий экономической уязвимости, рассчитываемый с использованием сложного индекса экономической уязвимости (ИЭУ) на основе показателей: а) нестабильности сельскохозяйственного производства; b) нестабильности экспорта товаров и услуг; c) экономической значимости нетрадиционных видов деятельности (доля обрабатывающей промышленности и современных услуг в ВВП); d) концентрации товарного экспорта; и e) негативного влияния узости экономической базы (измеряемой путем логарифмирования численности населения); и доли населения, перемещенного в результате стихийных бедствий.


В настоящее время в число наименее развитых стран входят следующие: Ангола, Афганистан, Бангладеш, Бенин, Буркина-Фасо, Бурунди, Бутан, Вануату, Гаити, Гамбия, Гвинея, Гвинея-Бисау, Демократическая Республика Конго, Джибути, Замбия, Йемен, Кабо-Верде, Камбоджа, Кирибати, Коморские Острова, Лаосская Народно-Демократическая Республика, Лесото, Либерия, Мавритания, Мадагаскар, Малави, Мали, Мальдивские Острова, Мозамбик, Мьянма, Непал, Нигер, Объединенная Республика Танзания, Тимор-Леште, Руанда, Самоа, Сан-Томе и Принсипи, Сенегал, Соломоновы Острова, Сомали, Судан, Сьерра-Леоне, Того, Тувалу, Уганда, Центральноафриканская Республика, Чад, Экваториальная Гвинея, Эритрея и Эфиопия./ Источник: ЮНКТАД. � HYPERLINK "http://www.un.org/russian/question/faq/fs20.htm" ��http://www.un.org/russian/question/faq/fs20.htm� (Прим. автора).


� См.: Ванчугов В.В.  Верующих американцев становится меньше. Портал социально-гуманитарное и политическое образование. 26.02.2003.


� Более 33 млн. жителей США - 16%  взрослого населения - на протяжении последнего десятилетия сменили свою религию. Этот феномен впервые был отмечен в начале 1990-х годов, когда в обществе появились настроения «поисков истины».  Этот процесс совпал с резким увеличением числа иммигрантов в США.  Более всего выиграли в результате этого процесса четыре религиозные группы: евангелические христиане (баптисты), мормоны,  «Свидетели Иеговы» и буддисты. Они смогли серьезно увеличить свою паству. Кроме того, буддисты и мусульмане имеют наилучшие перспективы на будущее: в их рядах насчитывается наибольшее число молодых людей, в большинстве своем не вступивших в брак. Худшее демографическое будущее у католиков и лютеран - их паства, в основном, состоит из людей старше 65-ти лет.// Ванчугов В.В. Верующих американцев становится меньше. Портал социально-гуманитарное и политическое образование. 26.02.2003.


� См.: Религиозный фактор в общественной и политической жизни США.// Радиокомпания «Маяк». http://www.� HYPERLINK "mailto:webmaster@radiomayak.ru" �radiomayak.ru�. 25.11.2004.


� См.: Религиозный фактор в общественной и политической жизни США.// Радиокомпания «Маяк». http://www.� HYPERLINK "mailto:webmaster@radiomayak.ru" �radiomayak.ru�. 25.11.2004.


� См.: Религиозный фактор в общественной и политической жизни США.// Радиокомпания «Маяк». http://www.� HYPERLINK "mailto:webmaster@radiomayak.ru" �radiomayak.ru�. 25.11.2004.


� См.: Ванчугов В.В. Кто в кого верит в США? Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 4.03.2003.


� См.: Ванчугов В.В. Рождество объединяет религии. Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 28.12.2004.


� См.: Виллем Ж-П.  Светскость и религиозность в современной Франции./ Практическая школа высших исследований, центр изучения общества, права и религии в Европе университета. Страсбург. � HYPERLINK "http://www.fran.cjm/tdgr.htm" ��http://www.fran.cjm/tdgr.htm�.


� См.: Lambert, in Riffault, 1994, 124.


� Исключая Россию во втором случае (прим. автора).


� Со всеми проблемами, вытекающими из такого определения (прим. автора).


� См.: Виллем Ж-П.  Светскость и религиозность в современной Франции./ Практическая школа высших исследований, центр изучения общества, права и религии в Европе университета. Страсбург. � HYPERLINK "http://www.fran.cjm/tdgr.htm" ��http://www.fran.cjm/tdgr.htm�.


� Цитата по: Виллем Ж-П.  Светскость и религиозность в современной Франции./ Практическая школа высших исследований, центр изучения общества, права и религии в Европе университета. Страсбург. http://www.fran. cjm/tdgr.htm.


� См.: Виллем Ж-П.  Светскость и религиозность в современной Франции./ Практическая школа высших исследований, центр изучения общества, права и религии в Европе университета. Страсбург. � HYPERLINK "http://www.fran.cjm/tdgr.htm" ��http://www.fran.cjm/tdgr.htm�.


� А это означает потенциальную конфронтацию между миллионами верующих (прим. автора).


� См.: Степанов В. Рейтинг конфликтности постсоветских государств (по данным этнологического мониторинга за 2001 г.). � HYPERLINK "http://www" ��http://www�. conflictologi.ru.


� Против визита высказался и Патриарх Московский и Всея Руси Алексий II (прим. автора).


� См.: Внуков А. Визит Папы //Бюллетень Сети этнологического мониторинга и раннего предупреждения конфликтов. № 38. 2001.


� См.: Лопаткин Р. Конфессиональный портрет России: к характеристике современной религиозной ситуации. //� HYPERLINK "http://www.religare.ru/analytics181.htm" ��http://www.religare.ru/analytics181.htm�.


� В 1950-70 годы много говорилось, причем и самими теологами, о «кризисе религии в современном мире». Данные суждения отражали определенные реальные аспекты религиозно-общественной ситуации, однако, говорить о «глобальном кризисе» религии было совершенно неправомерно (прим. автора).


� См.:  � HYPERLINK "http://www" ��http://www�. religio.ru.


� См.: Белла Р. Социология религии // Религия и общество: Хрестоматия по социологии религии / Сост. В.И. Гараджа, Е.Д. Руткевич. М., 1996; Бийчанинов Л.А., Бийчанинова А.Л. История религий и кризис цивилизаций. Томск, 2000; Гараджа В.И. Социология религии в России // Социология в России /Под ред. В.Н. Ядова. Гл. 18. М., 1998; Государственно-церковные отношения в России: Курс лекций. Ч. 1, 2. М., 1995; Мень А. История религий: в       7 т. М.: Слово, 1997; Наука, религия, гуманизм. М., 1996; Радугин А.А. Введение в религиоведение: Курс лекций. М.: Центр, 2001; Религия, свобода совести, государственно-церковные отношения в России. 2-е изд., доп. и перераб. М.: РАГС, 1997 и др.


� См.: Кырлежев А. Религиозные итоги ХХ века. http://religion.russ.ru/ authors/kyrlejev.html.


� Цитата по: РЕЛИГИЯ и СМИ (� HYPERLINK "http://www.religare.ru" �religare.ru�) http://www.religare.ru /article 25412.htm.


� Цитата по: Кырлежев А. Религиозные итоги ХХ века. � HYPERLINK "http://religion.russ.ru" ��http://religion.russ.ru� /authors/kyrlejev.html.


� Подробнее в проблеме столкновения цивилизаций см.: Хантигтон С. Столкновение цивилизаций. М.: Полис, 1994.


� См.: � HYPERLINK "http://www" ��http://www�.� HYPERLINK "http://www.inopressa.ru/" \t "_blank" �InoPressa.ru�.


� См.: Анраменко А.А. Религиозная обстановка в Калуге // Социол. исслед. 2001. № 11; Антонов А.И. Демографическое будущее России: депопуляция навсегда? //Социс, 2000; Бочарников И.В. Внутриполитическая безопасность России и потенциальные причины конфликтов на ее территории // Вестн. аналитики. 2002. №3(9). С.154-164; Ванчугов В.В. Верующих американцев становится меньше. Портал социально-гуманитарное и политическое образование. 26.02.2003; Ванчугов В.В.  Рождество объединяет религии. Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 28.12.2004; Герейханов Г.П. Религиозная ситуация на Северном Кавказе и ее учет в управленческой деятельности органов и войск ФПС России (философско-политологический анализ): Автореф. дис… . канд. филос. наук. М.: АФПС, 1999; Государственно-церковные отношения в России: Курс лекций. Ч. 1, 2. М., 1995; Каарнайнен К.. Фурман Д.Е. Верующие, атеисты и прочие (эволюция российской религиозности)//Вопросы философии. 1997. № 6. С. 35-52; Кисилев С.Г. Проблема взаимосвязи цивилизаций и войн в мировой философской мысли и современные вызовы России. М.: ВАГШ, 1998; Кырлежев А. Религиозные итоги ХХ века. http://religion.russ.ru/ authors/kyrlejev.html; Мень А. История религий: в 7 т. М.: Слово, 1997; 19 Всемирный конгресс Международной Ассоциации Истории Религий «Религия: конфликт и мир» (24-30 марта 2005, Токио, Япония) и др.


� Цитата по: Гараджа В. Религиоведение. � HYPERLINK "http://www.gumer.info/bogoslov_" ��http://www.gumer.info/bogoslov_� Buks /Relig/Garadg/_15.php?show_comments.


� Цитата по: Гараджа В. Религиоведение. � HYPERLINK "http://www.gumer.info/bogoslov_" ��http://www.gumer.info/bogoslov_� Buks /Relig/Garadg/_15.php?show_comments.


� См.: World Christian Encyclopedia. 2nd edition. A comparative survey of churches and religions in the modern world. Oxford University Press. 2001.


� См.: http://www.Romir.ru.


� См.: http://www.Romir.ru.


� См.: Религия и общество. http://www.� HYPERLINK "http://www.newsru.com" �NEWSru.com�. 29 сентября 2006 г.


� См.: Мир религий, 2001. http://www.religio.ru/arch/23Apr2001/news/.


� См.: � HYPERLINK "http://www" ��http://www�.Encyclopedia Britannica.com.


� См.: http://www.religio.ru.


� Самая крупная и влиятельная конфессия - Русская Православная Церковь (Московский Патриархат) — имеет 11747 (по данным на декабрь 2006 г. 12214, прим. автора) зарегистрированных приходов, монастырей, миссий, образовательных и иных учреждений. Согласно социологическим опросам, до 70 процентов россиян считают себя православными, при этом приблизительно 7 процентов из них регулярно посещают храмы и соблюдают основные православные обряды и предписания.//Прикладная конфликтология для журналистов. М.: Права человека, 2006.


� Сюда относятся лютеране, евангельские христиане, баптисты, пятидесятники, адвентисты, пресвитериане и другие деноминации, имеющие около 4750 зарегистрированных общин. Общее количество членов протестантских конфессий, по данным независимых экспертов и Аналитического управления Аппарата Совета Федерации Федерального Собрания РФ, составляет до полутора миллионов человек.// Прикладная конфликтология для журналистов. М.: Права человека, 2006.


� Мусульманское сообщество имеет 3650 зарегистрированных организаций. Однако еще большее количество исламских общин существует без государственной регистрации. // Прикладная конфликтология для журналистов. М.: Права человека, 2006.


� Старообрядческие, иудейские, католические и буддистские объединения насчитывают соответственно 257, 248, 228 и 190 зарегистрированных организаций. Имеются и религиозные организации, имеющие незначительное количество последователей и исчисляемые всего несколькими зарегистрированными приходами. Это молокане, духоборы, толстовцы, копты, квакеры, сикхи, караимы и другие. // Прикладная конфликтология для журналистов. М.: Права человека, 2006.


� См.: Прикладная конфликтология для журналистов. М.: Права человека, 2006.


� См.: Зуев Ю.П. Религиозно-конфессиональные отношения и общественная стабильность в современной России // Религия и политика. М. 1998; Нуруллаев А.А. Религия: влияние на интеграционные и дезинтеграционные процессы в российском обществе // Религия, национальное согласие и возрождение России.  М.: Луч, 1993; Религия, свобода совести, государственно-церковные отношения в России: Справочник / РАГС при Президенте РФ, Ком. по связям с религиоз. орг. Правительства Москвы; Баширов Л.А. Ислам и этнополитические процессы в современной России. (Точка зрения) / РАГС при Президенте РФ. Каф. религиоведения. М.: Изд-во РАГС, 2000 и др.


� Автор сознательно привел данные опросов, сделанных в разное время, чтобы была видна тенденция изменения активности религиозной жизни россиян. Результаты одного опроса даны в тексте, а второго – в сноске. Сделать свой вывод он предоставляет право читателю. Как показал опрос ВЦИОМ, проведенный в декабре 2006 года ВЦИОМ совместно с газетой «Известия» в 153 населенных пунктах 46 областей, краев и республик России, регулярное соблюдение религиозных обрядов (не реже раза в месяц) характерно для 11% респондентов. Четверть опрошенных (26%) отмечают только основные религиозные праздники, еще примерно столько же (24%) соблюдают обряды от случая к случаю, тогда как 37% никаких обрядов не соблюдают.// religare.ru. 20 декабря 2006 г.


� Хотелось бы также отметить, что женщины проявляют большую склонность к регулярному посещению богослужений, чем мужчины. Среди тех, кто посещает храмы один раз в месяц и чаще, женщин почти в два раза больше, чем мужчин. Чаще посещают храмы и люди преклонного возраста. Так среди тех, кто посещает богослужения несколько раз в неделю, представители старшей возрастной группы (от 60 лет и выше) составляют 62,5% (прим. автора).


� См.: Ванчугов В.В. Кто как верует в России? Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 26.04.2003.


� См.: Мчедлов М.П., Нуруллаев А.А., Филимонов Э.Г., Элбакян Е.С. Религия в зеркале общественного мнения // Социол. исслед. 1994. № 5; Мчедлов М.П. О религиозности российской молодежи // Социол. исслед. 1998. № 6; Элбакян Е.С., Меднедко С.В. Влияние религиозных ценностей на экономические предпочтения россиян // Социол. исслед. 2001. № 8; Каарнайнен К.. Фурман Д.Е. Верующие, атеисты и прочие (эволюция российской религиозности)//Вопросы философии. 1997. №6. С. 35-52; Варзанони Т.И. Во что верят россияне // «НГ-Религии» № 2 (27.02.1997); № 4 (24.04.1997); Анраменко А.А. Религиозная обстановка в Калуге // Социол. исслед. 2001. № 11 и др.


� См.: Одинцов М.И. Деятельность уполномоченного по правам человека в РФ по защите свободы совести. http://ekg.metod.ru/prj/odincov-svet-rj.html.


� См.: http://www.voltar.ru/black/vote.php3?_file=2225.


� Цитата по: Протоиерей Владимир Федоров. В помощь тем, кто проповедует о Христе. http://www.cdrm.ru/kerigma/katehiz/mission/stat/mis-fed.htm.


� См.: Клеман О. Трудности и недомогания Русской Церкви. Русская мысль, 18-24 июня 1998. http://www.sfi.ru/lib.asp?rubr_id=316&art_id=2633&print=1.


� Цитата по: Тасалов А. Заметки о современной ситуации в РПЦ. http://spintongues.msk.ru/Tasalov18.htm.


� См.: Ванчугов В.В. Кто как верует в России? Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 26.04.2003; Варзанова Т.О. О религиозной ориентации молодых россиян// Русская мысль. 1998. № 4205. С. 18; Варзанони Т.И. Во что верят россияне // «НГ-Религии» № 2 (27.02.1997); № 4 (24.04.1997); Герейханов Г.П. Религиозная ситуация на Северном Кавказе и ее учет в управленческой деятельности органов и войск ФПС России (философско-политологический анализ): Автореф. дис… . канд. филос. наук. М.: АФПС, 1999; Добаев И.П. Традиционализм и радикализм в современном исламе на Северном Кавказе // Ислам и политика на Северном Кавказе. Ростов-на-Дону, 2001; Жосан Г.П. Русское православие в поликонфессиональном мире России. � HYPERLINK "http://www" ��http://www�. conflitreligios.ru; Зуев Ю.П. Религиозно-конфессиональные отношения и общественная стабильность в современной России // Религия и политика. М. 1998; Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005; Кырлежев А. Религиозные итоги ХХ века. http://religion.russ.ru/ authors/kyrlejev.html; Материалы Международной конференции «Россия: тенденции и перспективы развития». (9-10 декабря 2004 г., Москва), 2004; Михайлов Г.А. Свобода совести в правовом государстве. М.: Славянский правовой центр, 1999; Религиозные объединения Российской Федерации. М., 1996; Филатов С., Лункин Р. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/monitoring20662.htm" �Статистика российской религиозности: магия цифр и неоднозначная реальность�.//http: //religion. russ.ru; Щипков А.В. Во что верит Россия. � HYPERLINK "http://www.religare.ru" ��http://www.religare.ru� и др.


� См.: Забияко А. П. Русские и китайцы: встреча на рубеже культур: [Геополит. аспект]. Ист. опыт освоения Дал. Востока. 2001 . Вып. 4.


� См.: http://www.Romir.ru.


� См.: � HYPERLINK "http://www" ��http://www�.fom.ru.


� Исследование проведено в 2003 году – сравните с данными, представленными в таблице № 1 за апрель 2003 г. (прим. автора).


� См.: Ванчугов В.В. Кто как верует в России? Портал социально-гуманитарное и политическое образование. 26.04.2003.


� См.: http://www.Religare. ru. 20 декабря 2006 г.


� См.: http://www.kremlin.ru.


� Отметим, что современные российские правовые нормы не оперируют терминами «традиционная» или «нетрадиционная» религия. Причина, вероятно, кроется в трудности подобного рода определения или нежелании создавать представление о правовом неравенстве религий. Цитата по: Мчедлов М.П. В поисках компромисса. http://religion.ng.ru/printed/problems/2003-08-20/6_kompromiss.html.


� См.: Мчедлов М.П. В поисках компромисса. Газета «� HYPERLINK "http://religion.ng.ru" �НГ Религии�«, 20.08.2003.


� По данным опроса ВЦИОМ, проведенного в декабре 2006 года последователи православия его врагами считают прежде всего сектантов (на это указывают 26% опрошенных), в меньшей мере – оккультистов, последователей магии, астрологов (9%), представителей нехристианских религий (5%), других ветвей христианства (2%) или атеистов (4%). Четверть опрошенных (24%) никого не называют в качестве врагов православия./religare.ru. 20 декабря 2006 г.


� См.: � HYPERLINK "http://www" ��http://www�.fom.ru.


� Вывод о привилегированном положении Русской Православной Церкви разделяют 35% мусульман, 47% протестантов, 63% католиков. В рядах православных этой позиции придерживаются 17%. Данные по // Мчедлов М. П., Нуруллаев А. А., Филимонов Э. Г., Элбакян. С. Религия в зеркале общественного мнения, 1993. � HYPERLINK "http://www.gumer.info/bogoslov_Buks/Life_ church/ relig_" ��http://www.gumer.info/bogoslov_Buks/Life_ church/ relig_�society.php.


� Например, по результатам исследований, проведённых на Орловщине в 1999–2000гг., и в 2002 году, 21,4% среди всех опрошенных и 30,9% православных верующих считают, что если в современной России православие станет государственной религией, то это будет способствовать стабильности общества. Мнения, что если православие станет государственной религией, то это будет провоцировать межконфессиональные конфликты, придерживаются 19,6% всех опрошенных, и 16,18%, православных, причем это в основном молодые люди до 30 лет. Лишь 26% респондентов уверены, что конституционный принцип равенства религиозных объединений перед законом осуществляется на практике, 44,8% противоположного мнения. // Жосан Г.П. Русское православие в поликонфессиональном мире России. � HYPERLINK "http://www" ��http://www�. conflitreligios.ru.


� См.: Мчедлов М. Вера России в зеркале статистики. Население нашей страны о XX веке и о своих надеждах на век грядущий. М., 2000.


� См.: Ванчугов В.В. Кто как верует в России? Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 26.04.2003; Варзанова Т.О. О религиозной ориентации молодых россиян// Русская мысль. 1998. № 4205. С. 18; Варзанони Т.И. Во что верят россияне // «НГ-Религии» № 2 (27.02.1997); № 4 (24.04.1997); Герейханов Г.П. Религиозная ситуация на Северном Кавказе и ее учет в управленческой деятельности органов и войск ФПС России (философско-политологический анализ): Автореф. дис… . канд. филос. наук. М.: АФПС, 1999; Зуев Ю.П. Религиозно-конфессиональные отношения и общественная стабильность в современной России // Религия и политика. М. 1998; Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005; Кырлежев А. Религиозные итоги ХХ века. http://religion.russ.ru/ authors/kyrlejev.html; Материалы Международной конференции «Россия: тенденции и перспективы развития». (9-10 декабря 2004 г., Москва), 2004; Религиозные объединения Российской Федерации. М., 1996; Филатов С., Лункин Р. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/monitoring20662.htm" �Статистика российской религиозности: магия цифр и неоднозначная реальность�.//http://religion.russ.ru; Щипков А.В. Во что верит Россия. � HYPERLINK "http://www.religare.ru" ��http://www.religare.ru� им др.


� См.: Зуев Ю.П. Религиозно-конфессиональные отношения и общественная стабильность в современной России // Религия и политика. М. 1998; Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005; Кырлежев А. Религиозные итоги ХХ века. http://religion.russ.ru/ authors/kyrlejev.html; Материалы Международной конференции «Россия: тенденции и перспективы развития». (9-10 декабря 2004 г., Москва), 2004; Религиозные объединения Российской Федерации. М., 1996; Филатов С., Лункин Р. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/monitoring20662.htm" �Статистика российской религиозности: магия цифр и неоднозначная реальность�.//http:// religion.russ.ru; Ванчугов В.В. Кто как верует в России? Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 26.04.2003; Варзанова Т.О. О религиозной ориентации молодых россиян// Русская мысль. 1998. № 4205. С. 18; Варзанони Т.И. Во что верят россияне // «НГ-Религии» № 2 (27.02.1997); № 4 (24.04.1997); Щипков А.В. Во что верит Россия. � HYPERLINK "http://www.religare.ru" ��http://www.religare.ru� им др.


� Цитата по: Прикладная конфликтология для журналистов. М.: Права человека, 2006.


� См.: Сведения о религиозных организациях, зарегистрированных в Российской Федерации. По данным Федеральной регистрационной службы, декабрь 2006. http://religion.russ.ru.


� Цитата по: Христианское чтение. № 18, 1999. http://www.spbda.ru/ reading/ 18_13.php.


� См.: Варзанова Т.О. О религиозной ориентации молодых россиян// Русская мысль. 1998. № 4205. С. 18.


� Подробнее о государственно-религиозных отношениях см.: Зеленков М.Ю. Государственно-религиозные отношения: правовой аспект. М.: Юридический институт МИИТа, 2004.


� См.: Лопаткин Р. Конфессиональный портрет России: к характеристике современной религиозной ситуации. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/analytics181.htm" ��http://www.religare.ru/analytics181.htm�.


� См.: Трофимчук Н.А., Свищев М.П. Экспансия. М., 2000. С. 204-205.


� См.: Тузов Н.В. Северный Кавказ: этнос, религия, политика. Портал: «Социально-гуманитарное и политическое образование». 2.12.2003. http:// humanities. edu.ru /db/msg/48641.


� См.: Патриарх Московский и всей Руси Алексей II. Россия: духовное возрождение. М., 1999. С.43.


� См.: Лункин Р. Свобода веры под вопросом. http://www.religio.ng.ru.


� См.: Одинцов М.И. Деятельность Уполномоченного по правам человека в РФ по защите свободы совести. http://ekg.metod.ru/prj/odincov-svet-rj.html.


� См.: Одинцов М.И. Деятельность Уполномоченного по правам человека в РФ по защите свободы совести. http://ekg.metod.ru/prj/odincov-svet-rj.html.


� См.: Одинцов М.И. Деятельность Уполномоченного по правам человека в РФ по защите свободы совести. http://ekg.metod.ru/prj/odincov-svet-rj.html.


� См.: http://www.voltar.ru/black/vote.php3?_file=2225.


� В научно-популярной литературе приводятся данные, что в 22 регионах страны регулирование деятельности религиозных организаций идет вразрез с принятым законодательством и Конституцией (Прим. автора).


� Цитата по: http://www.fago.ru/23/ref-7660-20.html.


� См.: Михайлов Г.А. Свобода совести в правовом государстве. М.: Славянский правовой центр, 1999.


� См.: Кырлежев А. Религиозные итоги ХХ века. http://religion.russ.ru/ authors/kyrlejev.html; Материалы Международной конференции «Россия: тенденции и перспективы развития». (9-10 декабря 2004 г., Москва), 2004; Религиозные объединения Российской Федерации. М., 1996; Филатов С., Лункин Р. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/monitoring20662.htm" �Статистика российской религиозности: магия цифр и неоднозначная реальность�.//http://religion.russ.ru; Ванчугов В.В. Кто как верует в России? Портал «Социально-гуманитарное и политическое образование». 26.04.2003; Варзанова Т.О. О религиозной ориентации молодых россиян// Русская мысль. 1998. № 4205. С. 18; Варзанони Т.И. Во что верят россияне // «НГ-Религии» № 2 (27.02.1997); № 4 (24.04.1997); Герейханов Г.П. Религиозная ситуация на Северном Кавказе и ее учет в управленческой деятельности органов и войск ФПС России (философско-политологический анализ): Автореф. дис… . канд. филос. наук. М.: АФПС, 1999; Зуев Ю.П. Религиозно-конфессиональные отношения и общественная стабильность в современной России // Религия и политика. М. 1998; Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005; Щипков А.В. Во что верит Россия. � HYPERLINK "http://www.religare.ru" ��http://www.religare.ru� им др.


� Религиозных организаций (прим. автора).


� См.: Лопаткин Р. Конфессиональный портрет России: к характеристике современной религиозной ситуации. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/analytics181.htm" ��http://www.religare.ru/analytics181.htm�.


� Советско-американский опрос, проведенный в Москве в 1988 г., показал 43% неверующих и только 10% верующих (среди молодежи до 30 лет - 11%). Данные по: Воронцова Л.М., Филатов С.Б., Фурман Д.Е. � HYPERLINK "http://www.i-u.ru/biblio/archive/voroncova_religvsovrmassozn" �Религия в современном массовом сознании�, 2002. � HYPERLINK "http://www.i-u.ru/biblio/archive" ��http://www.i-u.ru/biblio/archive� /voroncova%5Freligvsovrmassozn.


� По данным Аналитического центра ИСПИ РАН (прим. автора).


� По материалам ВЦИОМ. http://www.vciom.ru.


� По данным ВЦИОМ за 1998 год. http://www.vciom.ru.


� Данные взяты из выступления Святейшего Патриарха Алексия II на ежегодном московском епархиальном собрании в декабре 1998 г.


� Цитата по: Казьмина О.Е. Конфессиональный состав населения России. http://www.cbook.ru/peoples/obzor/konfess1.shtml.


� См.: Материалы Международной конференции «Россия: тенденции и перспективы развития». (9-10 декабря 2004 г., Москва), 2004; Религиозные объединения Российской Федерации. М., 1996; Варзанони Т.И. Во что верят россияне // «НГ-Религии» № 2 (27.02.1997); № 4 (24.04.1997); Зуев Ю.П. Религиозно-конфессиональные отношения и общественная стабильность в современной России // Религия и политика. М. 1998; Костылев П. «Статистическое зазеркалье». Русский журнал, 2005; Щипков А.В. Во что верит Россия. � HYPERLINK "http://www.religare.ru" ��http://www.religare.ru� и др.


� См.: � HYPERLINK "http://www.religare.ru/article181.htm" �http://www.religare.ru/article181.htm�


� См.: Филатов С., Лункин Р. � HYPERLINK "http://www.religare.ru/monitoring20662.htm" �Статистика российской религиозности: магия цифр и неоднозначная реальность�. http://religion.russ.ru.


� См.: Щипков А.В. Во что верит Россия. http://www.religare.ru.


� Первая и Вторая мировые войны, войны во Вьетнаме, Афганистане, на Ближнем Востоке, Карибский кризис и др. (прим. автора).


� См.: Бажан Т.А. Оппозиционная религиозность. Красноярск, 2000; Дворкин А.Л. Сектоведение. Нижний Новгород, 2002; Малашенко А.В. Религию превращают в орудие этнополиических конфликтов // Россия и мусульманский мир. 1995. №6; его же. Политический тупик или альтернатив развития // Азия и Африка сегодня. 1994. №1; Саидбаев Т.С. Политика и религия. Социально-политические науки. 1999. № 9; Гараджа В.И. Политика и религия // Наука и религия. 1991. №3, 5; Григорьева Л.И. Религии «Нового века» и современное государство. Красноярск, 2000;  Григорьева Л.И. Новые религиозные движения и государство в современной России // Законодательство о свободе совести и правоприменительная практика в сфере его действия: Материалы семинаров. М.: Институт религии и права, 2001; Политическая борьба в странах СНГ. М.: Панорама, 1992; Абдулатипов Р.Г. Судьбы ислама в России. М.: Мысль, 2002; Арухов З.С. Экстремизм в современном исламе. Махачкала, 1999; Баширов Л.А. Джихад:теория и практика // Мир и согласие. 2005. №4 (25); Герейханов Г.П. Религиозная ситуация на Северном Кавказе и ее учет в управленческой деятельности органов и войск ФПС России (философско-политологический анализ): Автореф. дис… . канд. филос. наук. М.: АФПС, 1999.; Добаев И.П. Традиционализм и радикализм в современном исламе на Северном Кавказе // Ислам и политика на Северном Кавказе. Ростов-на-Дону, 2001; Кудрявцев А.И. Проблемы религиозного экстремизма на Северном Кавказе // Центральная Азия и Кавказ. 2000. №3(9); Понкин И.В.(И.Куликов). Новые религиозные организации России деструктивного, оккультного и неоязыческого характера. Белгород, 1999; Кураев А. Уроки сектоведения. М., 2003.
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